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सवा जाव्रवताद्राब्ात ग॒ 
(856-926) 


वेदमञ्जरी 
सुमित्र: सोम नो भव 


आचार्य रामनाथ वेदालद्भार: 


गयस्फानो अमीवहा वसुवित्‌ पुष्टिवर्धन:। 
सुमित्र: सोम नो भव॥ ऋग्‌ १.९१.१२ 


ऋषि: गोतम: राहूगण:। देवता सोम:। छन्द: गायत्री। 


(सोम ) अयि चन्द्रवद्‌ वृद्धिपुष्टिप्रद जगदीश्वर! त्वम्‌ ( गयरुफानः ) गृहस्य अपत्यस्य धनस्य 
प्राणस्य च वर्धयिता (अमीवहा) अविद्यादिरोगाणां दैहिकरोगाणां च हन्ता, ( बसुवित्‌ ) आध्यात्मिकस्य 
ऐश्वर्यस्य प्रापयिता, ( पुष्टिवर्धन: ) पुष्टीनां वर्धयिता ( नः सुमित्र: ) अस्माकम्‌ उत्कृष्ट / सरवा 
( भव ) एधि। 


अयि सोम परमेश्वर ! अयि चन्द्रवद्‌ वृद्धिपुष्टिप्रद देव! त्वम्‌ अस्माक॑ सुमित्रो भव, श्रेष्ठ, सखा 
एधि। सुमित्रताया निर्वहणाय प्रथम तावत्‌ त्वं 'गयस्फान:' भव। गय इति गृहस्य अपत्यस्य धनस्य 
प्राणस्य च नाम। त्वमस्माक॑ गृहम्‌ अपत्यं धन प्राणं च वर्धय। गृहस्य विषयेडस्माकं भावना अतीव 
संकुचिता वर्तते। बयं द्वित्राणां पञ्चषाणां वा सदस्यानां परिवारमेव गृह मन्यामहे। त्वं गृहस्य सीमां 
शने: शने: वर्धयन्नस्माकं कृते निखिलां वसुधामेव गृहं कुरु। त्वं नो5पत्यधारणामपि वर्धय। 
त्रिचतुरानेव वयं स्वकीयसन्तानान्‌ न मत्वा समाजस्य सर्वेष्वपि बालकेषु सर्वास्वपि बालिकासु च 
निजसन्तानभावनां कुर्याम। त्वं नो धनमपि वर्धय। वयं सार्वजनिक राष्ट्रियं च धनमपि स्वकीय॑ 
धन मत्वा तस्य रक्षायाश्चिन्तां कुर्याम। त्वं न; प्राणानपि वर्धय। इतरप्राणिष्वपि अस्माकमेव प्राणा 

सन्‍्तीति बुद्धि कृत्वा तान्‌ प्राणिनोडईपि बयं स्वात्मवतू .प्रियान्‌ू मन्येमहि। हे सोम! अस्माक॑ 
गृहादीनाम्‌ अन्यप्रकारेणापि वृद्धि कुरु। -अस्मद्गृहसम्पदां वर्धव, अस्माकमपत्यानि 
विद्याविज्ञानकीरत्यादिभिर्वर्धय, अस्मद्धन प्राचुर्यद्ष्ट्या वर्धय, अस्मत्प्राणान्‌ 
प्राणापानव्यानादिशक्तिभिरवर्धय। हे सोम! त्वमस्माकम्‌ ' अमीवहा ' भव। ज्वरशिरोवेदना कासादिकान्‌ 
देहिकरोगान्‌, अज्ञानकपटादिकान्‌ मानसरोगांश्च विनाशय, यतो हि रुग्णदेहेन रुणणमनसा च वयं 
कस्मिन्पि क्षेत्रे प्रोन्‍्नतिं कर्तु न पारयाम:। त्वमस्माकं 'वसुविद्‌' भव, अस्मान्‌ आध्यात्मिकानि 
ऐश्वर्याणि प्रापय, यतस्तदेव तात्त्विकं धनं वर्तते, तद्‌ विना भौतिक धनं न किज्चित्करम्‌। हे सोम 
जगदीश्वर! त्वमस्माक ' पुष्टिवर्धन:' भव, अस्माकं शारीरिकी: मानसी: सामाजिकी: पुष्टी: सतत॑ 
वर्धय। पूर्वप्राप्ता पुष्टियदि वृद्धि न गमिष्यति तहिं सज्चिता सम्पत्ति: सद्य एवं समाप्स्यति, वयं च 
रिक्तहस्ता भविष्याम:। 


एतान्येव सन्सित्रस्य कर्तव्यानि सन्ति। हे सुहृदवर! यदि त्वमेतानि करिष्यसि, तहिं अस्माकम्‌ 
अन्तरड्र: सखा भविष्यसि, त्वां च सखायं प्राप्य वयं स्वात्मनो धन्यान्‌ मंस्यामहे। 
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शहीद के 'भाता -पिता 


अमर वीर ! तेरी जय हो 


धन्य है यह रलगर्भा भारत माता जिसकी कोख से समय-समय पर राष्ट्र की बलिवेदी 
पर हंसते-हंसते अपने प्राणों की आहूति देने वाले क्रान्तिवीर भगत सिंह, अमर शहीद रामप्रसाद 
बिस्मिल, चन्द्रशेखर आजाद, मेजर आसाराम त्यागी, अब्दुल हमीद जेसे वीर उत्पन्न हुए। इन 
वीरों की एक सुदीर्घ परम्परा है। जब-जब भारत माता ने इन वीरों का आहवान किया, ये 
प्रसन्‍नता से आगे आये ओर शहीद बनकर इतिहास के पन्‍नों में अमर हो गए। ऐसे शहीदों की 
गरिमामयी श्रृंखला में अमर शहीद केप्टिन के. डी. साम्ब्याल (5७॥098॥) का नाम स्मरण करते 
ही रोमांच हो उठता है। 


पठानकोट के एम.एम.डी.आर.एस.डी. कालेज में इतिहास विभाग के अध्यक्ष प्रो. आर.एस 
साम्ब्याल के खुशहाल परियार में जन्म लेकर सेंट जोसफ कान्वेट स्कूल से 72% अंकों से 
हाईस्कूल परीक्षा तथा आर्मी स्कूल पठानकोट से 70% अंक प्राप्त कर इण्टर की परीक्षा उत्तीर्ण 
करनें वाला बालक जीं.जी.एम.एस.सी. कालेज जम्मू से 65% अंक प्राप्त कर बी.एस.सी. परीक्षा 
उत्तीर्ण करता है और राष्ट्र प्रेम की उदात्त भावना से युक्त यह नोजवान एन.सी.सी. का '० 
सर्टिफिकेट प्राप्त कर गणतन्त्र दिवस की परेड में दिल्‍ली के विजयपथ पर भारत के महामहिम 
राष्ट्रपति. को सलामी देता है। एन.सी.सी. में प्रदर्शित अपनी योग्यता, वीरता एवं राष्ट्ररक्षा की 
भावना से इस वीर नोजवान को भारतीय सेना में लेफ्टिनेन्ट के पद पर नियुक्ति प्राप्त होती है 
और प्रशिक्षण काल में ही इनकी अद्भुत क्षमता को देखकर सीनियर अण्डर आफिसर के पद 
पर इन्हें प्रोन्नति प्राप्त हो जाती है। 4 सितम्बर 999 को यह वीर युवक प्रशिक्षण पूर्ण कर लेता 
है और पुनः जनवरी 2002 में भारत माँ का यह लाडला सपूत कैप्टिन के गौरवपूर्ण पद पर 
प्रोन्नति प्राप्त करता है और इसके बाद 3] सितम्बर 2002 को डेरा बाबा नामक सेक्टर में दुश्मनों 
के छक्‍्के छुडाते हुए अपने रक्त की एक-एक बून्द से भारत माता की अर्चना करते हुए शहीद 
हो जाता है। 


इस अमर शहीद ने शहीद होने से पूर्व अपने प्यारे माता-पिता को एक पत्र लिखा, ऐसा 
पत्र जिसे पढ़कर रोंगटे खड़े हो जाते हैं। पत्र का पहला ही वाक्य है मम्मी पापा ! जब यह पत्र 
आपके हाथों में पहुँचेगा, में आकाश में अप्सराओं के आतिथ्य का आनन्द प्राप्त करता हुआ 
आप सबको देख रहा 
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माँ ! मेरी शहादत पर तुम आँखों में आंसू मत लाना, क्‍योंकि यह तो सेना के वीर जवानों 
को प्राप्त होने वाला सर्वश्रेष्ठ सम्मान है। 


पापा ! आप माँ को समझाना, शहादत हमारा गौरव है ओर मैं इससे कम की इच्छा नहीं 
रखता। इससे अच्छा राष्ट्र सेवा का ओर अन्य मार्ग क्‍या होगा ? मुझे सैनिक -होने पर नाज है 
और मुझे यदि दूसरा जन्म मानव का मिला तो मेरी यही अभिलाषा है कि मैं पुन: सेना में भर्ती 
होकर देश के लिए युद्ध करूं। 


पत्र के अन्त में यह वीर बेटा अपनी मां को परामर्श देते हुए लिखता हे मां एक छोटे 
बालक को (मेरे छोटे भाई के रूप में) गोद ले लेना मैं उसकी आत्मा में निवास करूंगा और 
वह मेरा छोटा भाई देश रक्षा के लिए सेना में भर्ती होगा, यह में जानता हूँ। अपने स्वास्थ्य का 
ध्यान रखना, ओर किसी बात के लिए दु:खी मत होना। 


यह अमर पत्र है उस वीर जवान का जो पत्र भेजने के बाद देश के दुश्मनों से 
लड़ते-लडते शहीद हो गया। 


अपने इकलोौते बेटे का युवावस्था में इस प्रकार का वियोग माता-पिता के लिए कितना 
असह्य होता हे फिर भी इस वीर पुत्र के माता पिता को अपने वीर पुत्र पर नाज है, और अपने 
बेटे की मधुर स्मृतियों के सहारे ही वृद्धावस्था को देश सेवा में अर्पित करने के लिए कृत 
संकल्प हें। 

ऐसे वीर सपूतों को जन्म देने वाली भारत माँ, तुझे कोटि-कोटि प्रणाम, वीर भूमि पंजाब! 
तुझे कोटि-कोटि नमन। ऐ भारत माँ के वीर पुत्र ! वीर भूमि पंजाब के गौरव ! तुझे मेरा शत-शत 
नमन ! तेरी वीरता की कहानी इस देश के कण-कण में गूंजती रहेगी ओर युवकों को देश प्रेम 
का पाठ पढाती रहेगी। 


डॉ0 महावीर 
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डॉ.महावीर 

प्रोफेसर-संस्कृत विभाग, 
गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, 
हरिद्वार ( उत्तरांचल ) 


कविकुलगुरु: कालिदास: स्वकीयाभि: रससिक्ताभि:, अलंकारालंकृताभि :, प्रकृतिपेलवाभि:, 
माधुर्यगुणोपेताभि:, वेदभीरीति मण्डिताभि :, व्यजूजनावृत्तिसंवलिताभि: मधुराति-मधुराभि: काव्यकृतिभि: 
अन्यान्‌ सर्वान्‌ अपि कब्रीश्वरान्‌ अतिशेते नास्त्यत्र मनागपि संशयावसर:। भावानां यादृशी सान्द्रता, 
हृदयस्पर्शिता, दिव्यभागजागरणक्षमता च कालिदास काव्ये दरीदृश्यते न हि तादृशी अन्यत्र। 


असो संवेदनाया: कवि:। सः य॑ भाव यथा-यथा अनुभवति चिन्तयति च त॑ तथा तथैव 
सचेतसां सहृदयानां वा चेतस्सु संक्रामयति। कालिदासस्य त्रीणि नाटकानि, द्वे महाकाव्ये एक 
गीतिकाव्यं मुक्तककाव्यजूचैक॑ कस्य सचेतस: हृदयं न स्पृशन्ति ? क॑ नानन्दयति ? क॑ रसान्वित॑ 
न कुर्वन्ति ? महाकवेरस्य न्मव्येषु विद्यते भावानां, संवेदनानां वेभिन्‍्न्यम्‌। क्वचिद्‌ राष्ट्रीयताया: 
भावना देशभक्ति सजचारयति, क्वचिद्‌ श्रृंगार रस मन्दाकिनी समग्रमपि विश्व॑ रसमयं करोति 
कृत्रचिच्च कारुण्यरसापगा सर्वान्‌ अपि सरस हृदयान्‌ शोकान्वितान्‌ विदधाति। 


कुमारसंभव महाकाव्यारम्भे महाकवि: मंगलाचरणरुपेण देवभूमिं प्रणमन्‌ गायति। 


अस्त्युत्तरस्यां दिशि देवतात्मा हिमालयो नाम नगाधिराज:। 
पूर्वपरा तोयनिधी वगाहयस्थित: पृथिव्या इव मानदण्ड:॥ 


पद्ये3स्मिन्‌ स्वल्पेरेव शब्दे: हिममण्डितस्य नगाधिराजस्य रत्नाकरयोश्च यादृशं गौरवपूर्ण 
राष्ट्रप्रेम पूरितं वन्दनमभिनन्दनजूच न तादुशमन्यत्र कृत्रापि। अनेन एकेनेव पद्येन राष्ट्रीयताया: 
भावना प्रतिजन देशप्रेमपरिपूर्ण करोति। 


अस्मिन्नेव महाकाव्ये 'क्रोध॑ं' प्रभो | संहर संहरेति इति दिवोकसेै: भूयो भूय: प्रार्थ्यमानेन 
त्रिनेत्रेण शिवेन तृतीय नेत्रजन्यवहिनना मदनों भस्मीकृत:। अनड॒ग्गतां प्राप्ते पुष्पसायके रति: 
विलपति। तस्या: अनवच्यसोन्दर्यमण्डिताया: विलपनं, करुणक्रन्दनं क॑ वज्हदयं न विदारयति, 
कस्य चेतसि शोकोद्रेक॑ नोत्पादयति ? 


अथ सा पुनरेव विहवला वसुधालिडःगनधूसरस्तनी। 
विललाप विकीर्णमूर्धना समदु:खामिव काुर्वती स्थलीम्‌॥ 
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कामप्रिया रति: प्राणवल्लभमाकारयन्ती विलपति - 


कृतवानसि विप्रियं न मे प्रतिकूलं न च ते मया कृतम। 
किमकारणमेव दर्शनं विलपन्त्ये रतये न दीयते॥ 


विश्वविश्रुते रघुबंशमहाकाव्ये निष्प्राणां हृदयेश्वरीं इन्दुमतीं लोकं लोक राज्ञोड5जस्य हृदय 
स्फूटति। महति शोकसागरे निमग्न: विरहविधुर: विलपन्‌ महीपति: समस्तां वसुधामैव शोकविहवलां 
विदधाति। श्रूयतां मर्मभेदकानि अजवचांसि - 


स्रगियं यदि जीवितापहा हृदये कि निहिता न हन्ति माम्‌ । 
विषमप्यमृतं क्वचिद्भवेदमृतं वा विषमीएवरेच्छया ॥ 

गृहिणी सचिव: सखी मिथ: प्रियशिष्या ललिते कलाविधौ । 
करुणाविमुखेन मृत्युना हरता त्वां वद्‌ कि न मे हतम्‌ ॥ 


रघुवंश महाकाव्ये त्रयोदश सर्गे रामलक्ष्मणो स्बर्णमयीं लंकां विजित्य पुष्पक विमानाधिरुढौ 

भूत्वा व्योमवर्त्मना अयोध्यां प्रति प्रस्थितो। रत्नाकरं वीक्ष्य श्रीरामाभिधानस्य हरे: मनसि कोडपि 
अनिर्वचनीय: संवेदनासागर: उल्लसति तमानन्दसन्दोहमभिव्यजजयन्‌ कौसल्यानन्दवर्धन: श्रीराम: 
बैदेहीं ब्रूते - 

वैदेहि पश्यामलयाद्‌ विभक्तं मत्सेतुना फेनिलमम्बुराशिम्‌ । 

छायापथेनेव शरत्प्रसन्‍ननमाकाशमाविष्कृत चारुतारम्‌ ॥ 

मुखार्पणेषु प्रकृतिप्रगल्भा: स्वयं तरड-गाधरदानदक्ष: । 

अनन्यसामान्य कलत्रवृत्ति पिबत्यसो पाययते च सिन्धु: ॥ 


मार्ग माल्यवान्‌ पर्वत, गोदावरीं, पञ्चवर्टी, शातकर्णे :, सुतीक्ष्णस्य, शरभड-्गमुनेश्च आश्रमानि 
दर्श-दर्श श्रीराम: परमां प्रसन्‍नतां भजते। अस्यामेव गगनयात्रायां तीर्थराजे प्रयागे यमुंनातरड्गै 
भिन्‍नप्रवाहां भागीरथीं निभाल्य सो5तितरां मुमदे। गडगगा-यमुनयो: सौन्दर्य क॑ भारताभिजनं न 
आनन्दयति - 


क्वचित्प्रभालेपिभिरिन्द्रनीलैर्मुक्तामयी यष्टिरिवानुविद्धा । 
अन्यत्र माला सितपडसकजानामिन्दिवरैरुतवचितान्तरेव ॥ 
क्वचित्खगानां प्रियमानसानां कादम्बसंसर्गवतीब पंक्ति: । 
अन्यत्र कालागुरुदत्त पत्रा भक्तिभुर्वश्चन्दचनकल्पितेव ॥ 
क्वचित्प्रभा चान्द्रमसी तमोभिए्छायाविलीनै: शवलीकृतेव । 
अन्यत्र शुभ्रा शरदभ्रलेखा रन्श्रेष्विवालक्ष्य नभः प्रदेशा: ॥ 
क्वचिच्च कृष्णोरगभूषणेव भस्माडगगरागा तनुरीश्वरस्य । 
पश्यानवद्याडिग्ग विभाति गडगगा भिन्‍नप्रवाहा यमुनातरडग्गैः ॥ 
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गुरुऋुल पत्रिका 


काव्य संसारे स एवं, कवीश्वरों विजयते य स्वाभिलाषानुरुपं रसिकान्‌ सहदयान्‌ तादुग्‌ 
भावोपेतान्‌ कर्तु क्षमते। यदा सः रोदिति अन्येषपि रुदन्ति, यदा सो हसति, अन्ये5षपि हसन्ति, यदा सः 
शोकसागरे निमज्जति, सहदया अपि निमज्जन्ति। अयमेव संवेदनाया: चरमोत्कर्ष;। महाकवि: कालिदास: 
अनया दृष्ट्या कवीनां प्रथमः। विश्वप्रसिद्धे अभिज्ञान शाकुन्तल नाटके निसर्गकन्याया: शकुन्तलाया: 
अनवचद्येन सोन्दर्यण हतचित: दुष्यन्त: गान्धर्वेण विधिना पाणिग्रहणं करोति। उभावपि अन्यो5न्यं स्व॑-स्वं 
हृदयं समर्पयामासतु:। राजधानीं प्रति प्रस्थिते दुष्यन्ते अनन्यमानसा शकुन्तला तमेव प्राणेश्वरं विचन्तयन्ती 
द्वारदेशे समुपस्थितं तपोधनमपि न वेत्ति। अनेन अविनिताचरणेन सुलभकोपो महर्षि: दुर्वासा तां कन्यकां 
शप्त्वा दुर्वारया गत्या प्रतिनिवृत्त।। शापबलाद्‌ विस्मृतवान्‌ दुष्यन्त: शकुन्तलाम्‌। यस्मिन्‌ जीवने सुखमेव 
सुखमासीत्‌ तत्र दुःखं समागत्‌, यज्जीवनं प्रकाशमानमासीतम्‌ तदन्धे तमसि निमग्नम्‌॥ इमां द्शां 
महाकवि: तथा वर्णयति यथा निरलं जगत्‌ संवेदना परिपूर्ण संजायते - 


यात्येकतो5स्तशिखरं पतिरोषधीनाम्‌, आविष्कृतो5रूणपुर: सरः एकतोऊर्क:। 
तेजोद्दयस्यथ युगपद्‌ व्यसनोदयाभ्यां, लोको नियम्यत इवात्मदशान्तरेषु॥ 


शकुन्तलाया; पतिगृहगमन काले पादपानां मांगलिकव॒स्त्र प्रदानं, चरणोपभोगसुलभ लाक्षारसदान॑, 
अलंकरणसमर्पणं, सततं परब्रह्मणि व्यापतमानसस्य अरण्योकस: कण्वहृदयस्य पुत्रीस्नेहाद उत्कण्ठया 
संस्पृष्टत्वम्‌, मृगीणां चर्वितशष्पोद्गिरणं, मयूराणां नृत्य परित्याग:, लतानां च अपसृत पाण्डु 
पत्रव्याजेन अश्रूमोचनम्‌, मृगावरोधनम्‌, किमेतानि मनोरमाणि दृश्यानि संवेदनाया: परममौन्नत्यं न 
संदर्शयन्ति। 


प्रस्थान काले शकुन्तला पितरमाष्वज्य ब्रवीति तपश्चरणपीडितं तातशरीरं तन्मा$तिमात्र मम 
कृत उत्कण्ठितुम। 


: शकन्तलाया: अनुसूया, प्रियंवदा सख्यो प्रस्थितायां शकुन्तलायां निगदतः - तात ! 
शक्‌न्तला विरहित॑ शून्यमिव तपोवनं कथ॑ प्रविशाव:। 


द कण्वश्च सविमर्श परिक्रम्य कथयति-हन्त भो: शकुन्तलां पतिकुलं विसृज्य लब्धमिदानीं 
स्वास्थ्यम्‌। 
अर्थों हि कन्या परकीय एव तामद्य संप्रेष्य परिग्रहीतु: । 
जातो ममायं विशद: प्रकामं प्रत्यर्पितन्‍्यास इवान्तरात्मा ॥ 
किम्‌ इतो5पि अधिक  संवेदनादर्शनम्‌ द्रष्टुं. शक्यते। 


महाकवे: कालिदासस्य सर्वेषु काव्येषु संवेदनाया: उत्तमोत्तमानि चित्राणि प्रप्यन्ते। मेघदूते संवेदना 
मन्दाकिनी सर्वत्र प्रवहति। प्रिया विरह विदग्ध: कामार्त्त: शापपीड़ित: यक्ष: आषाढस्य प्रथम दिवसे 
नभसि वर्त्तमानं मेघं दृष्ट्वा चेतनाचेतनयो: स्वरुपमपि अपरिंगणयन्‌ गतचेतनं पयोधरं ययाचे - 
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सन्तप्तानां त्थमसि शरणं तत्पयोद प्रियायाः, 
सन्देश में हर धनपति क्रोध विश्लेषितस्य । 
गन्तव्या ते वसतिरलका नाम यक्षेश्वराणां, 

बाह्मोद्यानस्थितहरशिरश्चन्द्रिकाधौत हर्म्या ॥ 


गुह्मयक: दूतपदेनियुक्तं जलदम्‌ अलकाया: मार्ग निर्दिशति। यद्यपि गमनत्वरा पुनरपि उज्जयिन्यां 
महाकालमासाद्य शूलिन: सन्ध्याबलिपटहतां कर्त्तु प्रार्थयते। मार्गे यत्र कृत्रापि पुण्यानि देवमन्दिराणि, 
पुण्यतोया: सरितो वा तत्र क्षणं स्थातुं निवेदयति, ततश्च अलकापुर्या स्थिताया: विरहविधुराया: 
क्षीणातिक्षीणाया: यक्षिण्या: यच्चित्रणं महाकवि: यक्षमुखेन कारयति तदहं मन्ये विश्वसाहित्ये 
दुर्लभमेव। श्रूयतां कानिचित्‌ पद्यानि - 


तन्वी श्यामा शिखरिदशना पकक्‍वबिम्बाधरोष्ठी , 
मध्ये क्षामा चकित हरिणीप्रेक्षणा निम्ननाभि: । 
श्रोणीभारादलसगमना स्तोकनप्रा स्तनाभ्यां , 

या तत्र स्थाद्‌ युवति-विषये सृष्टिराद्येव धातु: ॥ 
आलोके ते निपतति पुरा सा बलिव्याकुला वा, 
मत्सादृश्यं विरहतनु वा भावगम्यं लिखन्ती । 
पृच्छन्‍्ती वा मधुरवचनां सारिकां पञजरस्थां, 
कच्चिद्भर्तु: स्मरसि रसिके त्वं हि तस्य प्रियेति ॥ 


यक्ष: मेघमाध्यमेन यक्षिणीम्‌ आश्वासयितुं विरह विपत्तिकाले च धेर्य धारयितुं निवेदयति। 
सुखदु:ख समन्विते5स्मिन्‌ संसारे रात्रो अन्धकार: दिवा च प्रकाश: सततं परिवर्तते। सुखसागरे 
निमग्ना: जना: कदाचिद्‌ दु:खमनुभवन्ति, दुःखदुर्विदग्धाश्च समायते काले आनन्दातिशयं प्राप्नुवन्ति। 
तनन्‍न थर्य त्याज्यम्‌। यक्ष: ब्रूते - 


नन्वात्मानं बहु विगणयन्नात्मनैवावलम्बे, 
तत्कल्याणि। त्वमपि नितरां मा गम: कातरत्वम्‌ । 
कस्यात्यन्तं सुखमुपनतं दुःखमेकान्ततो वा, 
नीचैर्गच्छत्युपरि च दशा चक्रनेमिक्रमेण ॥ 


एवं महाकवे: कालिदासस्य निखिलेडपि साहित्ये पदे-पदे संवेदना दर्शनेन कृतकृत्या: 
वयम्‌। 


कक कफ ए कक कक 





बेद में आए ब्रह्म शब्द का विचार 


ले० मनोहर विद्यालंकार 


बहा 
वेद में प्रयुक्त शब्द 'ब्रह्म' बहुत महत्वपूर्ण है। उणादिकोष में 4-47 में इस की व्याख्या 
करते हुए केवल यह कंहा है, जो चीज किसी भी दृष्टि से सब से बड़ी हे वह ब्रह्म हे 'बंहति 
वर्धते तद्‌ ब्रह्म, ईश्वरोवेदस्तत्वं तपो वा'। इस दृष्टि से वेद में आए ब्रह्म शब्द अर्थ ईश्वर-वेद-तत्वज्ञान 
या तप में से प्रकरणानुसार कुछ भी किया जा सकता है। 


ऋक ।-0-4 “ब्रह्म च नो वसो सचेन्द्र यज्ञ च वर्धय।' परमेश्वर से प्रार्थना की गई हे 
कि - हे इन्द्र हमारे ब्रह्म ओर यज्ञ को साथ-साथ बढ़ा। निधण्टु में ब्रह्म के अर्थ अन्न (-2) 
जल (2-9) तथा धन (2-0) किये गए हें। अत: ब्रह्म शब्द से तीनों का ग्रहण किया जा 
सकता है। ब्रह्म हैं भी तीन कुछ उदाहरण देखिये - 


अनश्वो जातो अनभवीणुरववा कनिक्रदत्‌ पतयदूर्ध्वसानु:। 
अचित्तं ब्रह्म जुजुषुर्युवान: प्र मित्रे धाम वरुणे गृणनान्त:। ऋक्‌ ।-52-5 


ऋषि :- दीर्घतमा:। देवता-मित्रावरुणो। छन्द: त्रिष्टुपुप एक चेतन ब्रह्म (अनश्व: 
अनभीशु :जात:) इन्द्रिय रूपी अश्वों से रहित तथा मनरूपी रश्मि लगाम से रहित (अर्वा) 
गतिस्थिति और प्रलय कर्ता (जात:) त्रिकाल सच्चिदानन्द स्वरूप है; दूसरा चेतन ब्रह्म (मित्रे 
वरूणे कनिक्रदत्‌ अनश्व: अनभीशु:) प्राण अयान की साधना करता हुआ इन्द्रियों पर विजय 
प्राप्त कर अनश्वजितेन्द्रिय ओर अनभीशु:मन की लगाम रश्मियों मुक्त अमना होकर (पतयत्‌ 
अर्ध्व सानु:) गति करता हुआ ऊपर उठता जाता है। 


(युवाना:) दुर्गुणों को त्याग कर सद्‌गुणों को अपनाने वाले युवक (अचित्तं ब्रह्म जुजुषु:) चेतना 
रहित ब्रह्म प्रकृति (जगत्‌ के पदार्थों) का सम्यक्‌ सेवन करते हैं यदि वे (मित्रे वरुणे धाम प्रगृणन्तः) 
प्राणिमात्र के मित्र और नियामक ब्रह्म के तेज की उपासना ओर स्तुति कर्ता बने रहते हें। 


निष्कर्ष - इस मन्त्र में यद्यपि केवल अचितंत्रह्म (प्रकृति) का ही प्रत्यक्ष वर्णन हुआ है किन्तु 
तीन ब्रह्म का संकेत मिलता है। इन तीन ब्रह्म का वर्णन अथर्व वेद में स्पष्ट रूप में दीखता हे। 


अर्थ प्रमाण - अचित्तंब्रह्मय- चेतनारहित मन्नम्‌ (भोग्यं भोगानवा) स्वा.दया.। अनश्व:- 
अनभीशु :-सुवारथिश्वान्नेनीयतेड भीशुभिर्वाजिन इव। हत्प्रतिष्ठ यदजिरंजविष्ठ॑ तन्मेमन;: 


वेद में आए ब्रह्म शब्द का विचार 
शिवसंकल्पमस्तु।। यजु: 34-6 
अर्वा - ऋच्छतीति - ऋच्छगतीन्द्रियमूर्तिप्रलयभावेषु। 
ब्रह्म के तीनरूप 


या आपो याश्च देवता या विराड्ब्रह्मणा। सह। 

शरीर ब्रह्म प्राविशच्छरीरेइधिप्रजापति:॥ ऋक्‌ अथर्व ]-8-3 
तस्माद्वेविद्वान्पुरुषमिदं ब्रह्मेति मन्यते। 

सर्वा ह्ास्मिन्देवता गावो गोष्ठ इवासते। अथर्व ।-8-32 


ऋषि :- कोरूपथि:। देवता-मन्यु: (अध्यात्मम्‌)। छन्द: अनुष्ट॒प्‌। 


(या आप:) रक्त सम्बन्धी, ओर मूत्र से सम्बद्ध पूर्व मन्त्रोक्त द्रव जलवं वीर्य (च या: 
देवता) ओर पूर्व मन्त्रों में वर्णित प्राणापान चश्लु, श्रोत्रादि देवता (या च विराट) और जो विशेष 
रूप से राजमान रामणीय प्रकृति (ब्रह्मणा सह) ब्रह्म के साथ (शरीर प्राविशत्‌) शरीर में प्रविष्ट 
हुए (अधि शरीरे प्रजापति:) इंसी बीच शरीर में सन्‍्तानोत्पादक तथा पालक जीवात्मा भी प्रविष्ट 
हो गया। 


(तस्माद्‌ वे) इस ही लिए (विद्वान्‌ इदं पुरुषं ब्रह्म इतिमन्यते) विद्वान्‌ मनुष्य- इस 
दृश्यमान शरीर पुरी में स्थित विद्यमान जीवात्मा को भी साक्षात्‌ ब्रह्म ही मानता है, क्योंकि (सर्वा: 
देवता: गाव: इव शरीरे गोष्ठ इब आसते) इस शरीर रूपी गोष्ठ में गायरूप इन्द्रियों में सभी देवता 
निवास कर रहे हैं। 


निष्कर्ष - () इस प्रकार ऋग्वेद और अथर्ववेद के कुछ मन्त्रों का मनन करने के बाद 
यह परिणाम निकला कि - 


(क) एक ब्रह्म को तीन भागों में विभकत करके ही इस जगत्‌ की व्याख्या की जा सकती हे। 


ब्रह्म 
ज्येष्ठ ब्रह्म इद ब्रह्म अचित्तं ब्रह्म 
परमात्मा जीवात्मा प्रकृति 
परमेश्वर ईश्वर ईशा' 
जगन्नियन्ता शरीरनियन्ता जगत्‌-शरीर 
महान्‌ पुरुष पुरुष! पुरी' 


|. वेदाहमेतं पुरूष महान्तमादित्यवर्ण तमस: परस्तातू। 
तमेव विदित्वाति मृत्युमेति नान्‍्य: पन्था विद्यतेडयनाय।। यजु: 3।-7 


गुरुकुल पत्रिका 


2. तस्माद्दे विद्वानपुन्पुरुषमिद ब्रह्मेतिमन्यते। अथर्व 8/30 

3, - अष्टचक्रा नदद्वारा देवानां पूरयोध्या। तस्यां हिरण्यय; कोश; स्वर्गोज्योतिषाबृत:। 
अथर्व 0-2-3। 

4. सर्वे देवा उपाशिशन्तदाजानाद्रध: सती। ईशा वशस्य या जाया सतस्मिनवर्णमाभरत्‌। 
| ]-8-]7 


(ख) वास्तव में-यह सब ब्रह्माण्ड - ब्रह्म का विस्तार या स्वरूप हेै। 
तस्माद्‌ इद सर्व ब्रह्म स्वयम्भु इति। ते0 आ0 ।-23 


अथर्ववेद में ब्रह्म का वर्णन 


अथर्ववेद के दशम काण्ड में परमेश्वर अथवा ज्येष्ठ ब्रह्म को जगत्‌ का कर्ता, धर्ता, 
तथा ब्रह्मविदों से उपासित कहा गया है। ओर साथ ही यह भी वर्णन है कि जो ब्रह्मविद्‌ विद्वान्‌ 
ब्रह्म की उपासना करते हें, ओर ब्रह्म के साक्षात्कर्ता ब्रह्मविदों से विद्या प्राप्त करते हैं, वे भी परम 
ज्ञानी ब्रह्मा कहलाते हैं। उसे ब्रह्म भी कह सकते हें। 


(]) यत्र देवा ब्रह्मविदो ब्रह्म ज्येष्ठमुपासते। 

यो वे तान्विद्यात्पत्यक्षं स ब्रह्मावेदितास्यात्‌॥॥ अथर्व 0-7-24 
(2) य; श्रमात्तपसोजातो लोकानन्‍्त्सर्वान्त्समानशे। 

सोमंयश्चक्रे केवलं तस्मे ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नम:॥ अथर्व ॥0-7-36 


ऋषि: - अथर्वा। देवता-स्कम्भ: (अध्यात्मम्‌)। छन्द: अनुष्टुप (य:) जो ज्येष्ठ 
ब्रह्म ( श्रमात्‌ तपस: जात:) श्रममय अनुष्ठानो तथा तपोमय जीवन से हृदय में प्रादुर्भूर्त होते हैं 
(य;: सर्वान्‌ लोकान्‌ समानशे) यद्यपि वह सब लोकों के कण कण में व्याप्त हे। (य: सोम॑ंचक्रे 
केवलम्‌) जिस परमात्मा ने केवल वीर्य को ही आनन्द में विचरण करने का साधन बनाया है। 
(तस्मै ज्येष्ठाय ब्रह्मणे नम:) उस ज्येष्ठ ब्रह्म को नमस्कार है। 


निष्कर्ष- गृहस्थाश्रम में संयम पूर्वक रहते हुए संभोग द्वारा वीर्य पति पली को 
आहलाद प्रदान करता है। तपस्वीजन, वोर्य रक्षण द्वारा ऊर्ध्व रेत बनकर आहलाद अनुभव करते हैं। 


अर्थ पोषण - सोम: का अर्थ चन्द्रमा भी है और वीर्य भी चन्द्रमा शब्द “चदि 
आहलादे' से बनने के कारण आनन्द (आहलाद) को भी निर्दिष्ट करता है। केवलम्‌ का अर्थ 
केवल भी हे, ओर कःसुखआनन्द का “केवृसेवने' धातु के कारण, सेवन कराने वाला साधन भी 
है। इन दोनों के ट्वयर्थक होने के कारण यहाँ चमत्कार प्रकट होता है। 


केवल सोम॑ चक्रे - का अर्थ केवल आनन्द अर्थात्‌ कैवल्यमुक्ति भी हो सकता है- 


टिप्पणी (॥) ऋक्‌ ।-52-5 मन्त्र में भाष्यकार हरिशरण सिद्धान्तालंकार ने “अचितं 
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श्क्ड्््ड््््िे्््््् 


बेद में आए ब्रह्म शब्द का विचार 


ब्रह्म' का अर्थ अचिन्तनीय ब्रह्म किया हे, और अनश्वो जातो अनमीशुरर्बा' शब्दों को केवल 
शरीरस्थ जीवात्मा का विशेषण माना है। ओर इस प्रकार वे इस मन्त्र द्वारा केवल एक ही ब्रह्म 
को स्वीकार करते हें। 


 अथर्ववेद में परमात्मा को ज्येष्ठ ब्रह्म, ओर शरीरस्थजीवात्मा पुरुष को इदं प्रत्यक्ष॑ ब्रह्म 
कहा है। ओर प्रकृति के बदले शरीर या पुरी शब्द का प्रयोग किया गया है। अत: हमने अचित्तं 
ब्रह्म का अर्थ चेतना रहित (जड प्रकृति) किया हे। . 


(2) वेद में आए ब्रह्म शब्द का विशेष महत्व है। अत: उसका कहाँ, कौन सा अर्थ लेना है के 
साथ यह भी विचार करना हे कि कहाँ कितने अर्थों ओर किन किन अर्थों का ग्रहण करना हे। 


ब्रह्म के अन्य अर्थ 
(।) विश्वामित्रा अरासत ब्रह्मेन्द्राय वज़िणे। करदिनन: सुराधस:॥ ऋक्‌ 3-53-।3 
ऋषि: - गाथिनो विश्वामित्रा: । देवता-इन्द्र:। छन्द: गायत्री। 


(विश्वामित्रा:) सम्पूर्ण समाज, राष्ट्र या विश्व का मित्र भाव से कल्याण कामना करने 
वाले ज्ञानी, शूरवीर और धनीजन (वज़िणे इन्द्राय) शत्रुओं और विपत्तियों को दूर करने के लिए 
शस्त्रास्त्र धारण करने वाले ऐश्वर्यशाली अपने प्रमुख के प्रति (ब्रह्म अरासत) क्रमश: उत्साहप्रद 
स्तोत्रगान, बलप्रदान तथा अन्न व धन प्रदान करते हैं। जिससे वह (न:) हम समस्त प्रजा को 
(सुराधस: करत्‌) उत्तम साधनों तथा रोग, विपत्ति ओर शत्रुनिवारक सिद्धियों से सम्पन्न करें। 


निष्कर्ष - सम्पूर्ण प्रजा को अपने राजप्रमुख के लिए अपनी योग्यता और क्षमता के 
अनुसार उत्साह-विमर्श, बलका सहयोग, तथा अन्न और धन का सहयोग प्रदान करना चाहिए, 
ताकि वह प्रजा की सर्वविध विपत्तियाँ दूर करने में समर्थ बनकर उन्हें सदा सुखी व सन्तुष्ट रक्खे 
अर्थ पोषण- अरासत-रासृशब्दे, उत्साह प्रदस्तव तथा परामर्श दें रासते- दाने आख्यातानुक्रमणी 
।64 अन्न, धन, कर, रूप में देवें। 


ब्रह्म. प्रज्ञायाम नामानु: 286। घने नि. 2-0। बले नामानु0 236/अन्ने नि0 2-9 
सुराघस: राध साध संसिद्धो। 
ब्रह्म को आन्तरिक कवच बनाकर सब कार्य सिद्ध किये जा सकते हैं। 


(2) यो नः स्वो अरणो यश्च निष्टयो जिघांसति। देवास्त॑ सर्वे धूर्वन्तु ब्रह्म वर्म ममान्तरम्‌।। ऋक्‌ 
6-|3-[9 


ऋषि : - पायुर्भारद्वाज:/देवता-देवा ब्रह्म च/छन्द:-अनुष्टुप॥ (य: स्व: अरण:) जो शत्रु 


४222 
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चाहे अपने राष्ट्र का अथवा पराये राष्ट्र का (अरण:) बिना संग्राम किये (निष्टय:) छिपकर 
अथबा तिरोहित रूप से आतंकवादियों के द्वारा (न: जिंघासति) हमारी हिंसा करना चाहता हे, 
(तं सर्वे देवा: धूर्वन्तु) उसे सब अर्थात्‌ हमारे और विदेशों के सभी मनीषी लोग मिलकर उसे 
मार डाले समाप्त कर दें, क्योंकि मैंने (ब्रह्ममम अन्तरं वर्म) प्रजा ओर सेना के तप को, मन्त्रियों 
और सेनापतियों के तत्वज्ञान को, वेद विहित साधनों को, ओर इन सब के द्वारा ईश्वर को भी 
अपना आन्तरिक कवच बना लिया हेै। 


अर्थ-पोषण-ब्रह्म- ईश्वरो वेदस्तत्वंत पोवा। उणादिकोष 4-47 


निष्कर्ष - ब्रह्म को आन्तरिक कवच बनाने का तात्पर्य हे (क) परमेश्वर का श्रद्धापूर्वक स्मरण 
(ख) वेद का स्वाध्याय तथा तदनुरूप आचरण (ग) प्रत्येक स्थिति और पदार्थ का तत्व ज्ञान 
(घ) लक्ष्य प्राप्ति के लिए तपोमय प्रयत्न व श्रम 


- क्रमश: 
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बेदरल आचार्य रामप्रसाद वेदालंकार 
पूर्व आचार्य एवं उपकुलपति 
गुरुकुल कांगडी विश्वविद्यालय, हरिद्वार 


इ॒षे त्वोर्जे त्वा वायाव स्थ देवों व: सविता प्रार्पयतु श्रेष्ठतमाय कर्मण5आप्याण्ध्वमध्न्याउइन्‍द्राय 
भागं प्रजावतीरमीवा5 'अयक्ष्मा मां व स्तेन$ईशत मार्धश सो ध्रुवा3अस्मिन्‌ गीपतौ स्यात बह्लीैजमानस्य 
पशून्‌ पाहि ॥ 


-अजु: |/॥/ 


अन्वय:- (सविता देव:) त्वा इषे (प्रार्यतु)। (सविता देव:) त्वा ऊर्ज (प्रार्पयतु)। 
(यूयम्‌) वायव: स्थ। सविता: देव: व: श्रेष्ठतमाय कर्मणे प्रार्पययतु। अध्न्या:! इन्द्राय भागम्‌ 
आप्यायध्वम्‌। (अधघ्न्या:! यूयम्‌!) प्रजावती: अयक्ष्मा: अनमीवा: (भवत)। स्तेन: व: मा ईशत। 
अघशंस: (व:) मा (ईशत) गोपतो अस्मिन्‌ ध्रुवा: स्यात्‌, बह्ी:( स्यात)। यजमानस्य पशून्‌ पाहि। 


अर्थ:- हे साधक! सर्वेत्पादक सर्वप्रेर्क सब सुखों का दाता परमेश्वर (त्वा इषे) तुझे 
अन्नादि अभीष्ट पदार्थों की प्राप्ति के लिए प्रेरित करे, उद्यमी बनाए। वही अन्नादि साधनों से (त्वा 
ऊर्जे) तुझे बल-पराक्रम आदि प्राप्त करने के लिए प्रेरित करे- प्रयत्नशील बनाये। हे साधको! 
(वायव: स्थ) तुम सब वायुरूप हो, शक्तिशाली आत्मा हो, निरन्तर गतिशील होकर साधना के 
पथ पर आनेवाली विघध्न-बाधाओं को आँधी और तूफान की तरह उखाड़ फेंकनेवाले परे हटा 
देनेवाले हो। इसलिए तुममें से प्रत्येक अन्नादि ओर अन्नादि पदार्थों से बल-पराक्रम प्राप्त करने 
में समर्थ है। (सविता देव: व: श्रेष्ठतमाय कर्मणे प्रारपययतु) वह सबका जनक, सबका प्रेरक, 
सर्वेश्वयों का दाता प्रभुदेव तुम्हें सदा श्रेष्ठठम कर्म के लिए साधनारूप आध्यात्मिक यज्ञ कर्म 
के लिए प्रेरित करे। ््ि 


(अष्न्या:! इन्द्राय भागम्‌ आप्यायध्वम्‌) हे साधक की अहिंसनीय इन्द्रियों! तुम इन्द्र- आत्मा 
के उत्थान के लिए अपना-अपना योगदान दो, अपना-अपना भाग प्रदान करो, अपने-अपने 
पुरुषार्थ के द्वारा भोग और ऐश्वर्य को बढ़ाओ, अपने-अपने ढंग से आध्यात्मिकेश्वर्य की 
अभिवृद्धि करो। हे अहन्तव्य- कभी न मारने योग्य-कभी न समाप्त करने योग्य, सर्वकर्मों में 
सहायक ज्ञानेन्द्रियो! तुम (प्रजावती: अयक्ष्मा: अनमीवा:) तुम प्रजाओंवाली, उत्तमोत्तम सन्‍्तानोंवाली, 
उत्तम प्रजनन सामर्थ्योवाली, नयी-नयी खोज करने वाली, नये-नये आविष्कार करनेवाली, 
नयी-नयी सूझ एवं उत्तमोत्तम उत्पादन प्रदान करने वाली, अपने उत्तमोत्तम 
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दर्शन-स्पर्शन-जिप्रण- श्रवण-मनन-चिन्तन आदि द्वारा इस पिण्ड के राजा इन्द्र- जीव को उस 
ब्रह्माएड के राजा इन्द्र-परमपिता परमेश्वर तक पहुँचानेवाली, क्षय जेसे भयडूर रोगों से रहित 
रहनेवाली एवं सामान्य रोगों से भी क्षय-विक्षत होने से सदा बची रहने वाली होओ। (अधघ्न्या:) 
हे अहिंसनीय इन्द्रियो। ('स्तेन: व: मा ईशत) कोई स्तेनवृत्ति, दूसरे की हिंसा-नाश करने की 
वृत्ति वा चोरी, छलकपट आदि करने की वृत्ति तुम्हें आक्रान्त न करे, तुमपर शासन न करे, तुमपर 
हावी न होवे, (अघशँस: मा ईशत) कोई पाप प्रशंसक भाव भी तुम्हें पददलित न करे, तुम पर 
शासन न करे, तुम्हारा स्वामी न बने, तुम पर हावी न होवे। 


हे अहिंसनीय “इन्द्रियो! (गोपतो अस्मिन्‌ ध्रुवा: स्यथात, बह्मी: (स्यात) तुम सब 
गोपति-अपने-रक्षक-सबप्रकार से पालक-पोषक इस संयमी आत्मा के संरक्षरण में स्थिर होकर 
रहती रहो, निश्चल होकर रहती रहो, दृढ़ होकर रहती रहो ओर सुविकसित होकर बनी रहो। हे 
सविता देव! हे प्यारे प्रभो! (यज्ञमानस्य *पशून्‌ पाहि) तू साधनारूप यज्ञ के सच्चे यजमान 
साधक के इन इन्द्रियरूप पशुओं की रक्षा कर,उसके साधनारूप यज्ञ में सहायक इस इन्द्रियरूप 
प्रजा की रक्षा कर। 


प्रत्येक साधक को चाहिए कि प्रभु की प्रेरणा के अनुरूप धन आदि पदार्थों का अर्जन 
करे। धनादि अर्जन कर प्रभु की प्रेरणा के अनुसार ही उसका उपभोग कर अपने शरीर, आत्मा 
के बल को बढ़ाए। सब साधन वायुरूप हैं, गतिशील हें, शक्तिशाली हैं। एक बार यदि वे साहस 
करके अपनी साधना की राह पर आगे बढ़ने लगेंगे, आँधी और तूफान की तरह चलने लगेंगे, 
तो वे सब विघ्न-बाधाओं को सहज ही उखाड़ते-पछाड॒ते हुए निरन्तर आगे-ही-आगे बढ़ते रहेंगे। 
भकिसी ने सच ही कहा है कि वह सर्वोत्पादक सर्वप्रेरक परमदेव परमात्मा भी उन्हीं का साथी 
होता है जो पुरुषार्थी होते हैं। इसलिए वह भी निरन्तर अपने उन पुरुषार्थी उपासकों को श्रेष्ठतम 
कर्म साधना की प्रेरणा देता रहेगा, उनकी सब प्रकार से सहायता करता रहेगा। 

साधकों को चाहिए कि वे अपनी ज्ञानेन्द्रियों और कर्मेन्द्रियों का ऐसे ढंग से उपयोग करें 
कि ये सदा उनके उत्थान के लिए अर्थात्‌ आत्मोत्थान के लिए अपना-अपना योगदान करती रहें। 
आँखें स्वाध्याय द्वारा आत्मा के ज्ञानरूप को ऐश्वर्य को बढाएं, श्रोत्र श्रवण द्वारा आत्मा के 
ज्ञानरूप ऐश्वर्य को बढ़ाएँ मन मनन-चिन्तन आदि द्वारा और बुद्धि निश्चय आदि द्वारा आत्मा के 
ऐश्वर्य को बढ़ाए, इत्यादि। आगे साधकों को फिर यह करना चाहिए कि वे इन इन्द्रियों को 


।... 'स्तेन:' स्त्ये संघातेअ+हनच, बाहुलकाद्‌ य लोपश्च। अथवा स्तेन चोर्ये+अच्‌। स्तेन:। 


2. “इन्द्रियाणि वे पशव:”'' ते0 ब्रा0। पश्यन्ति विषयाननुभवन्ति इति पशवश्चक्षुरादीनि-इन्द्रियाणि। 
इन्द्रियाणि वै पशव:'' तैतिरीयब्रा0। पश्यन्ति विषयाननुभवन्ति इति पशवश्चक्षुरादीनि-इन्द्रियाणि। 


3. (900 ॥805 ॥058 ४/१0 ॥6[ ॥87756|४65. 
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उत्तमोत्तम सन्तानोंवाली-उत्तमोत्तम नयी-नंयी सूझ-बूझ-बूझवाली, नये-नये आविष्कारोंवाली बनाएँ। 
उन्हें सदा यह ध्यान रखना चाहिए कि कोई हिंसा की, विनाश की, चोरी, छल-कपट आदि की 
निकृष्ट वृत्ति उनकी इन गौओं को हर न ले, उनकी इन इन्द्रियों को आक्रान्त न करले। इसी 
प्रकार कोई पापप्रशंसक भाव भी उनकी इन गौओं का हरण न करले, उनकी इन इन्द्रियों पर 
हावी न हो जाए, उनेकी इन इन्द्रियों का स्वामी बनकर उनसे कोई पाप-अपराध वा नीच कर्म 
न करा ले। उन संयमी साधकों को चाहिए कि वें सदा इन इन्द्रियरूप गौओं के रक्षक, 
पालक-पोषक बनकर इनको अपने रक्षण-संरक्षण में स्थिर बनाए रखे।-निश्चल बनाए रखें ओर 
ऐसे ढंग से रखें कि ये सदा सुविकसित होती रहें, सदा सशक्त होती रहें तथा सब प्रकार से साध 
क के साध्य में सहायक होती रहें। जो साधक अपने उस अध्यात्मयज्ञ की सफलता के लिए इस 
प्रकार खूब पुरुषार्थ करते हे, जिसमें लोकिक घृत-सामग्री ओर समिधाओं के स्थान पर 
श्रद्धा-भक्ति से आत्मसमर्पण किया जाता है, उन सच्चे साधक-यजमानों के पशुओं की, इन्द्रियों 
की वह परमपिता परमेश्वर ही सब पाप-तापों से रक्षा करता है। 


छल उन्‍्र्ॉ्ट्र्रर्््ेे 





मानव-शरीर की महत्ता 
डॉ. रामनाथ वेदालंकार 
पूर्व आचार्य एवं उपकुलपत्ति 
गुरुकूल कांगड़ी विश्वविद्यालय 


यह सर्वश्रेष्ठ है 


जितने भी सजीव शरीर हैं, उनमें मानव शरीर की महत्ता सबसे अधिक हे। ऐतरेय 
उपनिषद्‌ का एक छोटा-सा कथानक हे- ''सृष्टि के आरम्भ में परमात्मा ने अग्नि, वायु, आदित्य 
आदि देवों की रचना की। वे देव जब जगत्‌ में अवतीर्ण हुए तब कहने लगे कि हमें रहने के 
लिए घर दीजिए, जहाँ रहकर हम अपने-अपने भोगों को भोग सकें। परमात्मा उनके आगे गाय 
का शरीर लाया। उन्होंने कहा यह हमें पसन्द नहीं है। परमात्मा उनपके आगे घोडे का शरीर 
लाया। उन्होंने कहा यह भी हमें पसन्द नहीं है। परमात्मा उनके आगे पुरुष का शरीर लाया। उसे 
देखते ही वे उछल पडे ओर बोले यह बहुत अच्छा बना है, यह हमें पसन्द है। तुरन्त सब देव 
उसमें प्रविष्ट हो गए और उन्होंने अपना-अपना स्थान चुन लिया। इस कथानक द्वारा उपनिषत्कार 
ने बहुत सुन्दर रूप में मानब-शरीर की श्रेष्ठता प्रतिपादित की हे। 


सचमुच मानव शरीर की रचना और क्रियाशक्ति बड़ी अद्भुत हे। इसीलिए अथर्ववेद का 
कवि इसके एक-एक अंग पर मुग्ध होता हुआ 'केन सूक्‍त' में कहता हे- ''अहो, किस 
विलक्षण कारीगर ने इस मानव शरीर में एडियाँ बनाई हैं, किसने मांस भरा है, किसने टखने 
बनाए हैं, किसने परुओं वाली अँगुलियाँ बनाई हैं, किसने इन्द्रियों के छिद्र बनाए हैं, किसने तलवे 
और किसने मध्य का आधार बनाया है? किस उत्पादन-कारण से लेकर इस शरीर में नीचे टखने 
और उसके ऊपर घुटने बनाए गए हैं, जाँघें जोड़ी गई हैं, दोनों घुटनों के जोड़ रचे गए हें ? घुटनों 
से ऊपर का यह धड़, जिसके चारों सिरों पर दो भुजा और दो जाँघों के चार जोड़ हैं, किस 
कारीगर ने बनाया है ? किसने कूल्हे बनाए हें जहाँ, दोनों जाँघों की हड्डियाँ जुड़ी हैं ? अहो, 
कितने और कौन-से वे कारीगर थे जिन्होंने मनुष्य की छाती और गर्दन बनाई, स्तन बनाए, 
कपोल बनाए, कन्धे बनाए, पसलियाँ बनाईं, किस कारीगर ने वीरता के कार्य करने के लिए 
इसकी दोनों भुजाएँ बनाई हैं ? किसने दोनों कन्धों को शरीर के साथ जोड़ा हे ? किसने इसके 
दो कान रखे हैं, दो नाक के छेद रचे हैं, दो आँखें रची हें, मुख रचा हे ? सिर के ये सातों 
छेद किसने घडे हैं ? कहो, किसने दोनों जबाड़ों के बीच में जिहा रखी है, जिससे यह वाणी 
बोलती हे ? कौन-सा वह कारीगर है, जिसने इसका मस्तिष्क बनाया हे, ललाट बनाया हे, गले 
की घाँटी बनाई हे, कपाल बनाया है ? किसने इसके दोनों जबडों में श्रुखलाबद्ध दाँत जड़े हें 





मानव-शरीर की महत्ता 


? किसने इस शरीर में रक्त भरा है, जो लाल-नीला रूप धारण कर हृदयसिन्धु से आता-जाता 
है ओर ऊपर-नीचे इधर-उधर सब ओर प्रवाहित होता है ? किसने शरीर में रूप भरा है ? 
किसने इसमें नाम और महिमा निहित की है ? किसने प्रगति, ज्ञान और चरित्र को पैदा किया 
है ? किसने इसमें प्राण-अपान का ताना-बाना किया है, किस देव ने इसमें समान को निहित 
किया है ? किसने शरीर के ऊपर त्वचा का वस्त्र पहनाया हे, किसने इसकी आयु रची है, 
किसने इसे बल प्रदान किया है, किसने इसे वेग दिया है ? किसने इसमें रेतस्‌ भरा है, जिससे 
यह प्रजातन्तु का विस्तार करता है ? किसने इसमें बुद्धि पेदा की हे, किसने इसे वाणी और 
नृत्य-कला दी हे ? 


- (अथर्व0 ॥0.2.-7) 


मानव शरीर की अद्भुत कृति पर ऐसे ही उदगार सहसा प्रत्येक के मुख से निकल पड़ते 
हैं। मनुष्य व्यक्त वाणी द्वारा अपने विचारों को दूसरों पर प्रकट कर सकता .है, मन से चिन्तन 
कर सकता हे, बुद्धि से बडी-बडी समस्याओं को सुलझा सकता है। ये सब बातें अन्य शरीरों 
की अपेक्षा मानव-शरीर में विलक्षण हैं, जिनके कारण उसे श्रेष्ठता का पद मिला है। 


यह देवपुरी है 


इस मानव-शरीर को देवों की पुरी कहा गया हे। ब्रह्माण्ड के सब देव इस शरीर के अन्दर 
प्रविष्य होकर अपना-अपना स्थान बनाकर बेठे हैं। अर्थवेद .8 के अनुसार “शरीर की 
हड्डियों को समिधाएं बनाकर, रस-रक्‍क्त आदि का जल बनाकर, रेत्स को घृत बनाकर सब 
देवपुरुष शरीर में प्रविष्ट हुए-हुए हैं और यज्ञ रच रहे हैं। इस शरीर में सब जल, सब देवता, 
समस्त विराट्‌ जगत्‌ प्रविष्ट है, प्रजापति ब्रह्मा भी इसके अन्दर हे। सूर्य चक्षुरूप में शरीर में 
विद्यमान हे, वायु प्राण रूप में, शरीर के अन्य अंग अग्नि को मिले हेैं। जो विद्वान है वह इस 
मानव-शरीर को साक्षात्‌ देवपुरी या ब्रह्मपुरी समझता है, क्योंकि जैसे गौएं गोशाला में रहती हे, 
वैसे ही सब देव इस शरीर में आकर बसे हुए हें।'” ऐतरेय उपनिषद्‌ के अनुसार, “अग्नि वाणी 
बनकर मुख में प्रविष्टा हैं, वायु प्राण बनकर नासिका में प्रविष्ट हैं, दिशाएं श्रोत्र बनकर कानों 
में प्रविष्ट हें, औषधि-वनस्पतियाँ लोम बनकर त्वचा में प्रविष्ट हें, चन्द्र मन बनकर हृदय में 
प्रविष्ट है, जल रेतस्‌ बनकर शिश्न में प्रविष्ट हे। अथर्ववेद ]0.2.3]-33 के अनुसार 
मानव-शरीर देवपुरी अयोध्या है, जिसमें आठ चक्र हें, नो द्वार हें। इस पुरी के अन्दर एक ज्योति 
से आवृत हिरण्यय कोश है जिस के अन्दर एक यक्ष वास करता है, जिसे वे जानते हैं, जो 
ब्रह्मवित्‌ हैं। इस प्रश्राजमाना, हृदयहारिणी, यशोमयी, अपराजिता, स्वर्णिम देवुपुरी में ब्रह्मा का 
वास हे।' 


इस प्रकार मानव-शरीर के संबन्ध में वैदिक दृष्टिकोण यह है कि यह एक देवपुरी है, 
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आंख-नाक कान आदि सब अवयव एक-एक देवता के प्रतिनिधि हैं। वैदिक विचार के अनुसार 
यह शरीर मल-मूत्र का चोला, या त्यागने योग्य वस्तु नहीं है। मानव-आत्मा को अपना सौभाग्य 
समझना चाहिए कि देवताओं की यह पुरी उसे रहने के लिये मिली हे। 


यह यज्ञस्थली है 


इस शरीर के संबन्ध में वेदिक साहित्य में यह विचार भी मिलता है कि यह एक 
यज्ञस्थली है। इस शरीर को हमें विषय-भोग का ही साधन न समझकर एक पवित्र यज्ञगह 
समझना चाहिए। अथर्व. 0.2.4 'किस एक देव ने पुरुष-शरीर के अन्दर यज्ञ को निहित किया 
है?'” यह कहता हुआ मानव-शरीर की यज्ञमयता को स्वीकार करता है। अथर्व. ॥.8.29 
जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका हे, शरीर की यज्ञमयता को बताता हुआ कहता है कि 
शरीर में हड्डियाँ ही समिधाएं हैं, रुधिर-वस्ति आदि के आठ प्रकार के जल ही यज्ञिय जल 
हैं और रेतस्‌ ही घृत है। तैत्तिरीय ब्राह्मण में भी हड्डियों को समिधा तथा रेतस्‌ को घृत कहा 
गया है। यजुर्वेद 34.4 में मन की महिमा का वर्णन करते हुए कहा हे कि इस मन के द्वारा ही 
सप्तहोता यज्ञ चलता है।” यह सप्तहोता यज्ञ पांच ज्ञानेन्द्रियाँ, मन ओर बुद्धि इन सात होताओं से 
परिचालित होने वाला ज्ञानप्राप्ति-रूप यज्ञ ही हे, जो शरीररूप यज्ञशाला में होता है। गोपथ 
ब्राह्मण में शारीरिक यज्ञ की व्याख्या इस प्रकार की गयी है- ''पुरुष का शरीर यज्ञ-भूमि हे। 
मन ही इस यज्ञ का ब्रह्मा हे, आण उद्गाता हे, अपान प्रस्तोता है, व्यान प्रतिहर्ता है, आंख अध्वर्य 
है, प्रजापति सदस्य है, अन्य अंग होत्राशंसी हैं, आत्मा यजमान हे।' छान्दोग्य उपनिषद्‌ के एक 
प्रकरण में मानव-शरीर के यज्ञ का वर्णन इस रूप में मिलता हे- “'पुरुष-शरीर एक यज्ञ हे, 
उसकी आयु के प्रथम चोबीस वर्ष प्रात: सवन हें....अगले चौबालीस वर्ष माध्यन्दिन सवन हें. 
बल उससे आगे अड्॒तालीस वर्ष तृतीय सवन हें...... इस प्रकार यह एक सो सोलह वर्ष चलने 
वाला यज्ञ है। इस भावना से जो अपने शरीर को चलाता है वह एक सौ सोलह वर्ष जीवित रह 
सकता हे।'" 


यह ऋषिभूमि है 


यह शरीर ऋषियों की भूमि भी है। यजुर्वेद 34.55 में कहा है कि “इस शरीर में सात 
ऋषि बेठे हुए हैं। वे सातों बिना प्रमाद किए इस शरीर की रक्षा कर रहे हैं। जब यह शरीर सोता 
है तब सातों ऋषि आत्मलोक में चले जाते हें, पर दो देव ऐसे हैं जो उस समय शरीर में जागते 
रहते हैं।'”" निरुक्‍्त की व्याख्या के अनुसार पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ छठा मन और सातवीं बुद्धि, ये 
शरीर के सात ऋषि हें। ये सदेव शरीर की रक्षा में तत्पर रहते हें। यदि शरीर में से ये ऋषि 
निकल जाएँ ओर मनुष्य आँख से देख न सके, नासिका से गंध ग्रहण न कर सके, कान से सुन 
न सके, जिह्मा से स्वाद का ज्ञान ओर त्वचा से स्पर्श ज्ञान न कर सके, मन से चिन्तन ओर बुद्धि 
से विवेचन न कर सके, तो कोई भी आकर उसकी हिंसा कर सकता है। आँख आदि के अभाव 


मानव-शरीर की महत्ता - 


में उसे ज्ञान तक न होगा कि कोई उसकी हिंसा करने आया है। जब यह शरीर सोता है तब आँख 
आदि ऋषि स्थूल रूप में अपना कार्य करना बन्द कर.देते हैं; उस समय वे आत्मलोक में चले 
जाते हैं। किन्तु उस समय भी आत्मा ओर प्राण ये दो देव शरीर में जागते रहते हैं, क्योंकि ये 
भी कहीं चले जाएँ तो शरीर मृत ही हो जाए। 


अथर्व 0.8.9 में शरीर के विषय में यह वर्णन मिलता है कि '“यह एक चमस (चम्मच 
या पात्र) है जिसका बिल नीचे की ओर ओर पृष्ठ ऊपर की ओर है, तो भी इसमें सब प्रकार 
का यज्ञ निहित है। इस चमस में सात ऋषि भी बैठे हुए हैं जो इसकी रक्षा कर रहे हैं।'"' यह 
चमस शरीर का मूर्धा (गर्दन से ऊपर का हिस्सा) ही हे। साधारण चमसों का पृष्ठ नीचे और 
छिद्र ऊपर रहता है, नहीं तो उनमें रखी वस्तु गिर जाए। पर यह ऐसा अद्भुत चमस है कि इसका 
छिद्र (मुख) नीचे की ओर है और पृष्ठ (खोपड़ी) ऊपर है, तो भी इसमें विश्वरूप यश, 
सर्वविध ज्ञान भरा हुआ हे, गिरता नहीं। सात ऋषि पूर्वोक्त सात इन्द्रिय रूपी ऋषि हैं जो इसमें 
बैठे हुए इसकी रक्षा कर रहे हैं। ये सात ऋषि दो कान, दो नासाछिद्र, दो आँख ओर एक मुख 
भी हो सकते हे, जैसा अथर्व वेद ॥0-2-6 में परिगणित किए गए हें।? शतपथ ब्राह्मण (॥4. 
4.2) में भी इस चमस में रहने वाले ये ही ऋषि बताए गए हैं ओर यह कहा गया हे कि दो 
कान गौतम ओर भारद्वाज हैं, दो नासिकाएँ वसिष्ठ और कश्यप हैं, दो आँखें विश्वामित्र और 
जमदग्नि हें, मुख अत्रि है। 


एवं वैदिक विचार के अनुसार हमें शरीर के प्रति यह भाव रखना चाहिए कि यह ऋषियों 
की पवित्र तपोभूमि हे ओर इसे किसी प्रकार दूषित नहीं होने देना चाहिए। 


यह रथ हे 


वैदिक साहित्य में इस शरीर को रथ भी कहा गया है। कठ उपनिषद्‌ में यह रूपक इस 
प्रकार है - “शरीर एक रथ है, आत्मा रथस्वामी है, बुद्धि उसका सारथि है, मन लगाम है, 
इन्द्रियाँ घोड़े हें, विषय चरागाह हैं। जो बुद्धि-रूपी सारथि का उपयोग नहीं करता और मन रूपी 
लगाम को ताने नहीं रखता, उसकी इन्द्रियाँ वश से बाहर हो जाती हें, जैसे दुष्ट घोड़े सारथि 
के वश से बाहर हो जाते हें। पर जो बुद्धि-रूपी सारथि का उपयोग करता है ओर मन-रूपी 
लगाम को ताने रखता है, उसकी इन्द्रियाँ वश में रहती हें, जेसे सधे घोड़े सारथि के वश में रहते 
हें (५ ।+ 


शरीर की रथ से उपमा वेदों में भी दी गई है। ऋग्वेद 2.8.। में कहा है - 
'' मनुष्य-शरीर इन्द्र का रथ है, जिसमें चार युग हैं, तीन कशाएँ (चाबुक) हैं, प्रात: काल 
साफ-सुथरा और नया करके जोता जाता हे, सदिच्छाओं और बुद्धियों से चलाया जाता है।'”* 
ऋग्वेद 0.59.0 में इसी शरीर-रथ के लिए कहा गया है कि “'हे इन्द्र, तू शरीर-रथ को 
खींचने वाले बैल को ठीक प्रकार से चला, जो कि उशीनराणी के रथ को खींचता है। सूर्य ओर 
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पृथिवी तेरे इस रथ के दोषों को दूर करते रहें, जिससे कोई भी रोग तुझे न सताए।'”* इस मन्त्र 
में यह कल्पना की गई प्रतीत होती है कि यह शरीर एक रथ हे, जिसमें देवराज इन्द्र (आत्मा) 
अपनी रानी उशीनराणी" (बुद्धि) सहित बैठे हुए हैं, प्राण-रूपी बेल (अनड्वान्‌)'” इस रथ को 
खींच रहा है। इन्द्र (आत्मा) को कहा गया है कि तू इस प्राण-रूपी बैल को ठीक प्रकर से 
चला, नहीं तो यह शरीर -रथ को रोगादि के गढ़ों में गिरा देगा। सूर्य की किरणों से और पृथिवी 
की ओषधि-वनस्पतियों से इस रथ के मलों को दूर करते रहना चाहिए, अन्यथा यह रथ रोगग्रस्त 
होकर चलना बन्द कर देगा। 


ऋग्वेद 0.35.3 में मनुष्य को सम्बोधन कर कहा है- ''हे कुमार, बिना पहियों के ही 
चलने वाले, एक ईषादण्ड वाले, चारों ओर वेग से चलने-फिरने वाले जिस नवीन रथ को तूने 
मन से पसन्द किया हे, उसपर तू बिना समझ-बूझ ही बैठा हुआ है।'”* यह बिना पहियों के 
चलने वाला नवीन रथ शरीर ही हे, जिसमें मेरुदण्ड-रूपी एक ईषादण्ड है। वेदमन्त्र मनुष्य को 
कहता है कि हे कुमार, जिस रथ को लोग जन्म-जन्मान्तरों की तपस्या के बाद कभी पाते हैं, 
ऐसा उत्तम मानव-शरीर रूपी रथ तुझे मिला हे, तो भी आश्चर्य की बात हे कि उसपर बिना 
देखे-भाले, बिना सोचे-समझे तू बेठा हुआ है। तेरी स्थिति वैसी ही है जैसी उस मनुष्य की जो 
कि रथ पर बेठा हुआ हे, परन्तु जिसे यह नहीं मालूम कि जाना कहाँ हे। तुझे चाहिए कि तू 
जीवन में अपना कोई उच्च लक्ष्य निर्धारित करे और उस तक पहुँचने के लिए शरीर-रूपी इस 
उत्तम रथ का उपयोग करे। 


इससे अगले मन्त्र में कहा है कि “हे कुमार, यदि तू अपने इस शरीर-रथ को प्रियजनों 
के निर्देश के अनुसार चलाएगा, तभी यह समगति के साथ चल सकेगा और तभी विध्न-बाधाओं 
की नदियाँ बीच में पड़ने पर नोका पर चढ़ाएं हुए रथ की तरह यह कुशलता के साथ उन नदियों 
को पार कर सकेगा।'/* 


ऋग्वेद के इसी सूक्‍त में इस शरीर-रथ की उत्पत्ति के विषय में प्रश्न उठाया गया है- 
“किसने कुमार को पैदा किया है, किसने उसका रथ (शरीर) रचा है, कोन हमें आज यह 
बताएगा कि केसे यह अनुदेयी (एक की गोद से दूसरे की गोद में दिए जाने योग्य) होता है?" 
अगले दो मन्त्रों में इसका उत्तर दिया है- ''पहले यह माता के गर्भ से पैदा होता है, उसके बाद 
अनुदेयी होता है। पैदा होते समय पहले इसका सिर निकलता हे, फिर यह सारा बाहर आ जाता 
है। यह यम के (जीवात्मा के) बैठने का रथ हे, जो कि देवनिर्मित है। देखो, यह इसकी नाडी 
चल रही हे, यह वाणियों से परिष्कृत है।'”' 


इस प्रकार हम देखतें हैं कि हमारे प्राचीन साहित्य में शरीर को एक रथ कल्पित किया 
गया है ओर मनुष्य को यह सन्देश दिया गया है कि जेसे किसी रथ पर चढ़कर वह सुदूर स्थान 
पर पहुँच सकता है, वैसे ही इस शरीर-रूपी रथ को पाकर उसे अपने दूरवर्ती लक्ष्य तक पहुँचना 


मानव-शरीर की महत्ता 
चाहिए, तभी उसका इस उत्तम रथ को पाना सार्थक होगा। 
आओ, इस सर्वश्रेष्ठ शरीर को पाकर हम सचमुच सर्वश्रेष्ठ बनें। इस देवपुरी में निवास 
कर हम सचमुच देव बनें। इस यज्ञस्थली में वास करते*हुए हम सचमुच यज्ञ करें। इस ऋषिभूमि 
में वास करते हुए हम सचमुच ऋषि बनें। इस अनुपम रथ पर चढ़कर दिव्य पथ के पथिक बनें। 


पाद-टिप्पणियाँ 


|... ऐ0 उप0 2.]-3 
2. अस्थि कृत्वा समिधं तदष्टापो असादयन। 
रेत: कृत्वा5 5ज्यं देवा: पुरुषमाविशन्‌।। 
या आपो याश्च देवता या विराड्‌ ब्रह्मणा सह। 
शरीर ब्रह्म प्राविशच्छरीरे5धि प्रजापति :॥ 
सूर्यश्चक्षुर्वात: प्राणं पुरुषस्य विभेजिरे। 
अथास्येतरमात्मान॑ देवा: प्रायच्छन्नग्नये।। 
तस्माद्‌ वे विद्वान्‌ पुरुषमिदं ब्रह्मेति मन्यते। 
सर्वा ह्यस्मिन्‌ देवता गावो गोष्ठ इवासते।। - अथर्व0 ॥.8.29-32 
3, ऐ0 उप0 2.4 
4. अष्टचक्रा नदद्वारा देवानां पूरयोध्या। 
तस्यां हिरण्यय: कोश: स्वर्गों ज्योतिषावृत:।। 
तस्मिन्‌ हिरण्यये काशे त्यरे त्रिप्रतिष्ठिते। 
तस्मिन्‌ यद्‌ यक्षमात्मन्वत्‌ तद्‌ वे ब्रह्मविदो विदु:॥ 
प्रश्राजमानां हरिणीं यशसा संपरीवृताम|। 
पुर हिरण्ययीं ब्रह्मा विवेशापराजिताम्‌।। 
आठ चक्र>शरीर में नीचे से ऊपर की ओर क्रमश: मूलाधार, स्वाधिष्ठान, मणिपूर, 
अनाहत, विशुद्ध, ललित, आज्ञा, सहय़ार। नो द्वार- दो कान, दो नाक के छेद, दो आँखें, 
एक मुख, दो अधोद्वार। हिरण्यय कोश आनन्दमय कोश। यक्ष, ब्रह्माज्आत्मा या 


परमात्मा। 

5. को अस्मिन्‌ यज्ञमदधादेको देवो5धि पूरुषे। 

6. अस्थि वा एतत्‌ यत्‌ समिध:। एतद्‌ रेतो यदाज्यम्‌। ते0 ब्रा0 ।..9.4 
7. येन यज्ञस्तायते सप्तहोता। 
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पुरुषो वे यज्ञस्तस्य.... मन एव ब्रह्मा, प्राण उदगाता, अपान: प्रस्तोता, व्यान: प्रतिहर्ता, वाग्‌ 


. होता, चन्षुरध्वर्यु;; प्रजापति: सदस्य:, अंगानि होत्राशंसिन:, आत्मा यजमान:-गोपथ 


उ0 5.4 

छा0 उप0 3.]6 

सप्त ऋषय: प्रतिहिता: शरीरे सप्त रक्षन्ति सदमप्रमादम्‌। सप्ताप: स्वपतो लोकमीयुस्तत्र 
जाग्रतो अस्वप्नजो सत्रसदौ च देवो। 

तिर्यग्बिलशश्चमस ऊर्ध्वबुध्नो यस्मिन्‌ यशो निहित॑ं विश्वरूपम्‌। 

क: सप्त खानि विततर्द शीर्षण कर्णाविमौ नासिके चक्षणी मुखम्‌। 

कठ, तृतीय वलल्‍ली, श्लोक, 3.6 

प्राता रथो नवो योजि सस्निश्चतुर्युगस्त्रिकश: सप्तरश्मि:। 

दशारित्रो मनुष्य: स्वर्षा: स इष्टिभिर्मतिभी रंह्यो भूत्‌। 

इन्द्र-्आत्मा। चार युग 5 दो भुजाएँ, दो टाँगें। तीन चाबुकें-मन, बुद्धि, प्राण। सात 
लगामें-सप्त शीर्षण्य प्राण। दस घोडे-दस इन्द्रियाँ। 

समिन्द्रेरय गामनड्वाहं य आवहदुशीनराण्या अन:। 

भरतामप यद्‌ रपो दो: पृथिवि क्षमा रपो मोषु ते किज्चनाममत्‌।। 

उशी- इच्छावान्‌ू, नर: - आत्मा, तस्य पत्नी उशीनराणी बुद्धि: 

अन: शरीररथं वहतीत्यनड्वान्‌ प्राण:। 'अनड्वान्‌ प्राण उच्यते! - अथर्व ॥.4.43 
य॑ कमार नवं रथचक्र॑ मनसाकृणो:। 

एकंषं॑ विश्वत: प्राउचमपश्यन्नधितिष्ठसि।। 

यं कुमार प्रावर्तयो रथं विप्रेभ्यस्परि। 


त॑ सामानु प्रावर्तत समितो नाव्याहितम्‌।। > ऋ0 0.35.4 
क: कुमारमजनयद्‌ रथं को निरवर्तयत्‌। 
क; स्वित्‌ तदद्य नो ब्रूयादनुदेयी यथाभवत्‌।। - वही, मन्त्र 5 


यथाभवदनुदेयी ततो अग्रमजायत। 

पुरस्तादू बुध्न आतत: पश्चान्निरयण कृतम्‌॥ 

इद॑ यमस्य सादन देवमान॑ यदुच्यते। 

इयमस्य धम्यते नाडीरयं गीर्भि: परिष्कृत:।। - वही, मन्त्र 6,7 
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साहित्य: जीवन की अभिव्यक्ति और वास्तविकता 


-डॉ० देवराज पी० यू० एस० 
उपकुलसचिव 

क्षत्रपतिशाहू जी महाराज 
विश्वविद्यालय, कानपुर 


साहित्य युग-युग से हमारे हृदय के कोमल तारों को झंकृत करता हुआ हमारी मानसिक 
भूख मिटाता रहा है। साहित्य ही एक ऐसी शीतल स्वर्गीय छाया है, जिसके नीचे बेठकर हम 
कुछ समय के लिए संघर्ष जनित सनन्‍्ताप एवं पारस्परिक द्रोह मोह को भूलकर सच्चे सुख का 
रस पान करते है। साहित्य शब्द अपने आप में एक ऐसा शब्द हे, जिससें हित की भावना निहित 
है। यह हित एक व्यक्ति नहीं, एक समाज नहीं, वरन साहित्य से आगे बढ़ते हुए राष्ट्रीय एवं 
अन्तर्राष्ट्रीय स्तर पर व्यंजित होता है। 


साहित्य हृदय का स्वाभाविक उद्गार है। जनता तो हृदय देखती है, हृदय की बात सुनती 
है ओर हृदय की प्रेरणा से अपना कर्तव्य निश्चित करती है। सविकार भावों को तोलकर जनता 
पीछे हट जाती है, बढ़ती है उस ओर जहाँ उसे सरस वाक्यों के विशाल हृदय की सूचना प्राप्त 
होती है। अन्तःकरण की बात ही अन्त: करण में बेठती है। अत: साहित्य ही हमारे हृदय में 
निवास करता हे। साहित्य सोन्दर्य को लेकर चलता हे जहाँ सोन्दर्य नहीं वहाँ कला नहीं। 
साहित्यिक दृष्टि से जो सुन्दर है वहीं उपादेय भी, कल्याण प्रद भी, ओर सत्य भी हे। साहित्य 
का महत्व जीवन के अन्त: बाहय दोनों भागों में है। साहित्य मानव जीवन में अत्यधिक महत्व 
का है। अत: सौन्दर्योपासक मनुष्य के जीवन विकास के लिए साहित्य ही अधिक महत्वपूर्ण है। 


धरती का सर्वोपरि सत्य मानव जीवन हे। इसे ही उजागर करने के लिए साहित्य का रथ 
काल की डगर पर आगे बढ़ता हे। शब्द शिल्पी अपनी कला साधना एवं त्याग तपस्या के द्वारा 
जनमानस में सुखद परिवर्तन का स्वर्णविहान लाता हे। उसकी आस्था, नैतिकता, धर्म, मूल्य 
जीवन से निकलकर साहित्य में सार्थक होता है। सच्चा सृजनकार मात्र कल्पना लोक में ऊंची 
ऊँची उड़ाने नहीं भरता है ओर न ही आदर्शों की सतरंगी सेज पर सोता है, वह तो मानव हृदय 
की तृप्त भावनाओं ओर संवेदनाओं के पुष्पों से ही साहित्य देवता का श्रृंगार सजाते हुए लोक 
मंगल का गान मुखरित करता है। ऐसे सहित्य की सुरभि युग ओर देश की सीमा पार कर अमरता 
के क्षितिज तक पहुँच जाती है, और वह कालजयी एवम्‌ शाश्वत बन जाता है। 


चिरकाल से ही मानवता के मसीहा साहित्यकार जीवन को मूल्यवान सिद्ध करने में 
प्रयललशील रहे है। वह मानव जाति की आत्मा की भाषा गढ़ने में निमग्न रहे। उन्होंने जीवन को 
स्तरों पर भोगा और अपनी मार्मिक अनुभूति को सृदुढ़ के सिंहासन पर बैठकर उसे साहित्य में 
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प्रतिबिम्बित किया। इस तरह साहित्य'जीव्न के ताप ओर स्वाभाविकता का अभूतपूर्व दर्पण बन 
गया। जीवन की स्वाभाविकता में भोग्यमान मानव, जीवन के प्रति अटूट आस्था के रूप में 
झलकने लगा, हमारे राग विराग की सभी पर्तो का सुकोमल स्पर्श होने लगा ओर हम अत्यन्त 
सहज भाव से यह तथ्य स्वीकार करने लगे, कि सम्पूर्ण साहित्य चाहे वह रवीन्द्र नाथ का हो 
या बंकिम चन्द्र का प्रेमचन्द्र का, हो या शरतचन्द्र का गोर्की का हो या टालस्टाय का, मार्क्स 
का हो या डार्विन का लोक केन्द्रित है। उनकी रचनाएं उनके भाव विगलित हृदय की सच्ची 
अनुभूति ओर संजीविनी से सिक्‍त है। सहित्य के सभी पात्र चाहे वे छोटे हो या बड़े सच्चे अर्थों 
में जीवन के आमने सामने खडे होते हे। उनका रग रग वास्तविक जीवन की विश्वसनीयता से 
संयुक्त होता है। जीवन सत्य को साधारणीकृत कर सम्प्रेषित करने वाला यह साहित्य जन जन 
का कंठहार बनकर समाज मे लोक मंगल की गंगा प्रवाहित कर देता हे। 


लोक कल्याणकारी साहित्य के प्रणेता संस्कार शिल्पी के रूप में न्याय और नैतिकता का 
आदर्श स्थापित करते है। इससे धर्म और परम्परा की गूँज होती हे। शास्त्रों और संस्कारों की 
सुगन्ध होती है। वे पापी अनाचारी को कठोरतम सजा देते हें तथा पुण्यात्मा और आदर्श चरित 
की आरती सजाते हे। मनुष्य उनके लिए रक्त मांस का दुर्बल पुतला नहीं वरन्‌ देवोपम अलोकिक 
गुणों से सुसज्जित अपरिमित शक्ति का जीवन स्रोत है। मानव जीवन के ये अध्येता अपने 
साहित्य द्वारा मानव समाज को जीवन का विष पचाकर भी उसके प्रति आस्थावान रहने की 
प्रेरणा देते हे। प्रख्यात कथाकार शरत्‌चन्द्र अपने सभी पात्रों को वियोग की ज्वाला में तिल तिल 
कर छोड देते हें। परन्तु उन्हें आत्महत्या अथवा सनन्‍्यास के अकर्मण्य और अनास्था मूलक धारा 
में नहीं जाने देते। यह अन्धकार को झेलकर प्रकाश की डगर पर चलने की अदभुत प्रेरणा हे। 
मानव जीवन के ऐसे प्रेरणादायी चितरों की कला-चेतना के सारे द्वार लोक मंगल के राजघाट 
पर खुलते हैं। उनका साहित्य मानव जीजव का साज संवार कर मांगलिक कार्य करता हुआ 
अपनी पुनीत सार्थकता सिद्ध करता है। स्नेह, सदभाव करुणा बन्धुत्व जेसे शाश्वत मूल्यों को 
समाज में स्थापितकर हमें नेतिक बल प्रदान करता है और हमारी मानवता पुष्टता को प्राप्त होती 


है। 


साहित्य सेवी वास्तव में अपनी आस्था को अपने सुख दुख को समृद्धि के सुख दुःख 
के साथ मिला कर देखता है। अपने सत्य को खोजकर अपने आंसुओं और हास्य की कथा इस 
प्रकार करता है कि वही अभश्रु वही हास्य सम्पूर्ण मानवता की हो जाए। तुलसी, बाल्मीकि 
कालिदास बाहर से अपने अपने युग के अनुरूप है, पर आन्तरिक रूपसे वे नितान्त हमारे हे। 
इतने सो सो वर्षो तक हँमारे साथ आने के बाद आज भी उनके साहित्य का जन मानस पर प्रभाव 
ओर प्रेषणीयता अमोघ है। : 


साहित्य की संवेदना वायवीय नहीं है, वह मानव हृदयों के उस धरातल पर होती है, जहाँ 
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मनुष्य ओर मनुष्य के बीच एक सम्बन्ध सेतु बन जाता है। प्रेमचन्द्र का 'गोदान' अर्थाभाव के 
बावजूद परस्पर प्रगाढ़ स्नेह की डोर को अक्षुण्ण बनाये रखने की भावना, हमारे अन्तर्मन की 
उस कोमल सतह पर प्रस्फुटित करती है जहाँ हम उसे कार्य रूप में विकसित कर अपने 
सन्निकट व्यक्तियों तक पहुँचने के लिए बाध्य हो जाते है यही नहीं उद्दण्डता बाह्य आडम्बर 
प्रियता, विलासिता, हृदयहीनता और परस्पर प्रतिद्वन्द्रित के सामाजिक परिवेश में निरन्तर गर्त की 
ओर भागता मानव, क्षण भर के लिये सचेत हो ठिठक पड़ता हे प्रेम, सेवा, सहानुभूति, विनय, 
धैर्य, त्याग के अनमोल गुणों को अपने मंजूषा में टटोलने के लिए। 


भोगवाद के इस युग में विलासी मानव की दुर्व्यसनी प्रकृति को उनकी सशक्त लेखनी 
झकझोर कर रख देती हे। रूढवादिता, अन्ध विश्वास, पाखण्ड, धर्मान्धता जेसे कितने ही 
कुसंस्कारों और क्रीतियों के प्रति मानव हृदय में घृणा उत्पन्न कर सामाजिक परिवर्तन की प्रेरणा 
देने में प्रेमचन्द्र के साहित्य का पैनापन निस्संदेहं बेजोड़ है। उनका साहित्य मानव व्यक्तित्व के 
प्रति महान्‌ आदर्श पर आधारित हे। समानता निःस्वार्थ, प्रेम, त्याग, सहनशीलता, उदारता करुणा 
की उनकी कृतियों में आदर्श का रूप प्राप्त है। उनका यह आदर्शवाद मानव का नैतिक उत्थान 
करता है। वह मनुष्य के अन्तरतम में आस्था ओर श्रद्धा की ज्योति जलाकर उसके प्रकाश को 
चतुर्दिक व्याप्त करने का सुअवसर प्रदान करता है। निश्चय ही साहित्य जीवन का दर्पण ही नहीं 
वरन्‌ उसे प्रकाशमान करने वाला 'देदीप्यमान्‌' दीप भी है। 


साहित्य जीवन का व्याख्याता हे। वह जीवन के महान्‌ सत्य का उद्घाटन कर्ता है। वह 
मनुष्य के भीतर उन भव्य प्रवृत्तियों और आत्मिक गुणों का विकास करता है, जो उसे एक 
सुखद सुन्दर संसार के निर्माण में आने वाली बाधाओं को परास्त करने की शक्ति दे सके। 
जयशंकर प्रसाद ओर निराला का साहित्य वर्तमान में मनुष्य की असंतुष्टि का समर्थक हे परन्तु 
जीवन की वेदना पीड़ा से पलायन का घोर विरोधी भी है। 'सुख से सूखे जीवन में' प्रसाद ने 
जिस आंसू का आहवान किया है, वह प्रभात के हिमकण की भांति उज्ज्वल है। उनके साहित्य 
में करुणा इस अर्थ में मानवीय परिवर्तन की वाहक है कि वह तमाम बंधनो रीतियों को खण्डित 
करके आनन्द की वेदना के रूप में प्रकट होती है। मानवीय करुणा के संघर्ष धरातल पर प्रसाद 
इस 'दुः:ख दग्ध जगत्‌' को ऐसे आनन्दपूर्ण स्वर्ग में बदलना चाहते हैं, जिसमें मानव शोषण से 
ही मुक्ति न हो, प्रत्युत एक गरिमामय व्यक्ति का स्वामी भी हो। उनके साहित्य का केन्द्रीय भाव 
सच्ची करुणा निःस्वार्थ सेवा, त्यागमय प्रेम हमें व्यक्तिगत विषाद से मुक्त कर यथार्थ जीवन के 
प्रति सक्रिय दृष्टिकोण रखने के लिए प्रेरित करता है। 


साहित्य मानव जीवन का उन्‍नायक हे। इसमें प्रकृति का विपुल भण्डार हे, जहाँ बन्धनों, 
कुण्ठाओं और निराशाओं से घिरे मनुष्य को उन्मुक्त कर उसमें आशा का संचार करता है, वही 
प्रेम की सरिता उसकी भावनाओं को संस्कारती शोधती है। उसे व्यक्ति मुक्त कर व्यापक बना 
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गुरुकुल पत्रिका 
सामाज़िक और राष्ट्रीय' स्तर पर भी ले जाता है। 


* प्रसाद साहित्य का भव्य प्राकृतिक कक्ष कभी लहर कभी रागारुण अरुणोदय कभी उषा 
नयन से निकलती अमर जागरण की बनी ज्योति कभी विहाग कभी जीवन के प्रभात कभी 
किसलय कभी आग आदि भिन्‍न भिन्न रूपों में वेदना, करुणा, प्रेम एवं आशा की भावनायें 
व्यक्त करता है। यही नहीं मानवीय परिवर्तन में आस्था के सुमन भी इन्ही भावनाओं के सुन्दर 
धरातल पर सुशोभित है। प्रसाद का तो सम्पूर्ण साहित्य समाज, सापेक्ष मानवीय अनुभूतियों का 
खजाना है। 'कामायनी' मनु की समस्या का महाकाव्य नहीं है, अपितु मानव की समस्या की 
कथा है। मनु भी आधुनिक मनुष्य की भांति मानसिक द्वन्द्र अभिशाप एवं दुःख का शिकार है। 
यह नियति के शासन की पराधीनता से पीडित हे। पराधीनता की प्रलय ने उसकी सारी आशाओं 
आकांक्षाओं ओर जीवन पुष्पों को निगल लिया है। यह विवश और एकाकी है। उनका एकाकीपन 
दुःख चिन्ता मानव की विवशताओं ओर निराशा को प्रकट करती है। प्रसाद ने अपने साहित्यिक 
पात्र मनु में ही नहीं प्रत्युत सम्पूर्ण जनमानस में संकल्प शक्ति, इच्छा शक्ति, कर्म और संघर्ष 
की प्रेरणा भर दिया। जीवन के अवसाद खिन्‍नता को नाश कर उससे आशा आकांक्षा का 
विश्वास करने में भी इस साहित्य की भूमिका श्लाघनीय हे। 


उपन्यास, नाटक, कविता निबन्ध किसी भी रूप में साहित्य क्‍यों न हो मानव के मन 
और मस्तिष्क दोनों को प्रभायित करने की अद्भुत क्षमता रखता है। कलात्मक संयम और सहज 
मानवीय सहानुभूति के साथ साहित्य में मुखरित प्रेम समर्पण त्याग, वात्सल्य, दया, अमानवीय 
परिवेश में भटकते मानव हृदय को उद्वेलित कर देते हे। 


साहित्य जगत्‌ में प्रेम में असीम वेदना का चित्रण जीवन के परम सत्य का ही शरीर 
व्यापी प्रभाव है। शरत्‌ साहित्य में 'नीरदा' हो या 'निरुपमा' देवदास की पारो हो बड़ी दीदी की 
माधवी - सब एक ही सत्य की विभिन्न प्रतिमूर्तियाँ है। सभी में असफल प्रेम की वेदना 
हिलकोरे मारती है, परन्तु प्रेम की अपार भूख की अतृप्ति में परिणित ही प्रेम की वास्तविक 
विजय हे। शरत्‌ साहित्य के वियोग पीडित पात्र अन्नदा नारायणी, विश्वेश्वरी विदों, हेमांगिनी, 
दया, कोमलता, प्रेम, वात्सल्य के पवित्र गंगाजल से प्रभालित मूर्तियां है जो मानवता को करुणा 
और प्रेम का संदेश देती है। 


साहित्य ने सदेव-जाति ओर धर्म प्रान्‍्त और भाषा से उपर उठकर जीवन के परम सत्य 
का अनुसंधान किया हे। चिर आनन्द की स्थापना और मंगल की सुरसरि से जनमानस को 
परितृप्त करना ही साहित्य की सुरभि हे। प्रगतिशील साहित्य जहाँ मानव को कर्मशीलता के पथ 
पर अग्रसर करता है, कही समस्या मूलक साहित्य मानव जीवन के संताप और कुरूपता के साथ 
सहज ही समझोता कराता है। मानवीय मूल्यों से समृद्ध साहित्य सभ्य सुसंस्कृत समाज का 
जन्मदाता है। वह मानव के हृदय क्षितिज में नवयुग की निर्माणकारी शक्तियाँ उदय करता है। 
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अविवेक, हिंसा, स्वार्थ, शोषण, मूल्य हीनता से मानव मुक्ति का मंत्रोच्चार ही साहित्य का 
सनातन सत्य हे। वह मानव के अन्तरतम में आस्था और श्रद्धा की ज्योति जलाकर उसके जीवन 
को आलोकमय कर देता है। उदात्त साहित्य मानव को गौरव दान देकर उसे महामंडित करता है। 


साहित्य राजस ओर तामस भावों का विध्वंस करके सात्विक की स्थापना करता हे। 
साहित्य का सोन्दर्य तो क्रियात्मक है, वह मग्न चित्त*“वाला इति वृत्त नहीं। साहित्य जीवन के 
मार्मिक स्थलों को स्पर्श कर हमारी संवेदनाओं में तीव्रता लाकर हमारे रागात्मक अंग को निकृष्ट 
क्षेत्र से उठाकर सामान्य क्षेत्र पर ले जाकर खडा कर देता है। 


''राग प्रेरित अभिव्यंजना ही साहित्य है।'! 


साहित्य कानन बिहार से मन, स्वर्ग का आन्नद प्राप्त करता है। हिन्दी साहित्य संसार का 
एक विशिष्ट अंग है। वही हमारे समीप और हमारा बिहार स्थल है। चिर परिचय के कारण 
उसके अनेक स्थल हैं जो हमें अति प्रिय है। यहां सभी प्रकार के चित्र विचित्र वृक्ष है। एक ओर 
मीरा, कबीर, दादू, सुन्दरदास की वाणी का विलास है, तो दूसरी ओर सूर, तुलसी नंददास, हित 
हरिवंश की पवित्र ध्वनि गूँज रही है। देव, बिहारी, मतिराम, सेनापति, पद्माकर ठाकुर पजनेश 
के समूह से आ रहे है। इनके स्वरों में अद्भुत आकर्षण है। वादक की वीणा की भांति वह हमारे 
मन मृग को मंत्र मुग्ध कर घसीटे लिए जा रहे हैं। दूसरी और देववाणी का सुख भोगिए, उधर 
भी दृष्टि फेरिये जिधर भूषण, लाल ओर सूदन का गम्भीर रणनाद हो रहा हे। इस बन के उन 
उत्तुंग गगन स्पर्शी वृक्षों के दर्शन कीजिए। रसखान वृन्द और गिरधर की सूक्तियां आपको 
रिझा-रिझा लेंगी। कुछ आगे बढ़ने पर हरिश्चन्द्र प्रताप नारायण, पूर्ण जी और सत्य नारायण 
अपनी मस्तानी तान सुनाते मिलते है। थोड़ी देर यहीं बैठकर विश्राम कर लीजिये। संगीत से 
मनोविनोद कौजिये। पाठक जी को “'उजड़ग्राम' के अनुवाद के समय से गोल्ड स्मिथ की भांति 
एक उजड़ा हुआ कोना पसन्द है। वही एकान्त मे बैठे वह भारतीय गीत से श्रोता श्रोत्रियों का 
मनोविनोद कर रहे हे। हमसे कुछ हटकर अयोध्या सिंह उपाध्याय भी अपने प्रवासित प्रियतम्‌ की 
खोज में करूण रस थी वर्षा से हमारे चित्त को विहवल कर देते है। वियोगी हरि अपने प्रियतम 
के वियोग से दु:खी करुण स्वर में उनका गान करते हुए हमें ' अष्टछाप' के कवियों की स्मृति 
दिला देते है। 


नई-नई रागिनियाँ और नये नये राग सुनिये। यहाँ संगीत कभी पुराना नहीं होता। 
मैथिलीशरण भारत भारती की आरती उतार रहे है। उनकी यशोधरा अपने हंस कर भुला देने वाले 
गौतम की सुध करके रो रही हे, उनके आंचल का दूध और आंखों का पानी सूखने नहीं पाता 
कि अबला जीवन की दु:ख भरी कहानी सुनने के लिए राहुल जननी की ही सहोदरा उर्मिला 
यती लक्ष्मण की स्मृति में तारे गिनकर तथा स्वप्न आहवान करके रात्रि व्यतीत कर रही है। इसी 
समूह से थेड़ी दूर पण्डित राम नरेश त्रिपाठी ईश्वर से भारत वर्ष में ऐसे पथिक भेजने के लिए 
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उनकी अभ्यर्थना कर रहे हे जो केवल अपने सतोगुण से बिना रजोगुण और तमोगुण का सहारा 
लिये भारत का उद्धार करें। इसी मित्र मण्डली में माखन लाल जी भारतीय आत्मा की करुणा 
ओर ओज भरी गाथा से अपनी प्रबल शक्ति का सहारा दे सुसप्त जनता को जगाने का प्रयत्न 
कर रहे हे। 


चित्त यही चाहता हे कि इसी साहित्य के लता कांजों में बिहार करते रहें यहां के गम्भीर 
देवी गीत और शिक्षाप्रद सदुपदेश श्रवण करे। 


नवीन स्वर को उन्नत करने वालों का प्रसाद भी तो पाते जाइये। एक ओर झरना बह रहा 
है तो दूसरी ओर हर्ष से प्रकृति के आंसू झर रहे है। कामना के नूपुरों की झंकार नहीं, अनन्त 
की झंकार है। प्रकृति प्रेमी पन्‍त की कोमलता भी निहारिये। इन्ही की कविता तरु की छाया में 
आपको दमयन्ती सोयी हुयी मिलेगी, जिसे नल निष्ठुरता के कारण त्याग कर चले गये हे। 
अददात्त अम्बर में उड़॒ते हुए मेघों का भी दर्शन कीजिये। इस भ्रमण का मधुर गुन्जन आपको 
मुग्ध किये बिना नहीं रहेगा। यदि कहीं वीणा की झंकार सुन ली तो आप बेसुध हो उसी स्वर 
में लीन हो जायेगे। ये सब कुछ तो आप पललव के रूप में देख रहे हे। जब वृक्ष विधिवत्‌ 
पल्‍लवित पुष्पित हो जायेगा, तब न जाने आपको कितना आनन्द प्राप्त होगा। महादेवी जी के 
मन्दिर में भी होते चलिये, तनिक नीहार को भी नीहार लीजिए। हृदय से एक नवीन रश्मि फूट 
पड़ती है। सुभद्राजी के साथ कृष्ण चन्द्र जी की लीलाओं को अपने आंगन में देखिए। 


आनन्द के संदेश सुनिये। यहाँ अव्यक्त की व्यक्त सत्ता देखिये। इसी साहित्य से प्रभावित 
हो आपका तथा हमारा जीवन सरस एवं मधुर होगा। 
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डॉ० सत्यटेव निगमालंकार 
रीडर श्रद्धानन्द वैदिक शोध संस्थान 
गु० का० वि० वि०, हरिद्वार 


संसार में दो प्रकार के ही मानव दृष्टिगोचर होते हैं। एक वे हैं जो भाग्यवादी हैं, दैव के 
विधान को ही प्रमुखता प्रदान करते हें तथा प्रत्येक परिस्थिति में भाग्य का आश्रय लेकर समागत 
व्यवस्था को स्वीकार करते हैं। उन्होंने जीवन को जीने की कतिपय धारणायें, परम्पराएं, 
व्यवस्थाएं बना रखी हैं यथा - 


अजगर करे ना चाकरी, पंछी करे न काम। 
दास मलूका कह गये, सबके दाता राम॥ 
आज करे सो काल कर, काल करे सो परसो। 
इतनी जल्दी क्‍या पडी, दिन पड़े हैं बरसों।। 
आयु: कर्म च वित्त च विद्यानिधनमेव च। 
पञ्चेतानि हि सज्यन्ते गर्भस्थस्येव देहिनाम्‌॥ 
देवेनाक्रम्यते सर्व देवं हि परमा गति:॥ 
विधिनूनमसहार्य : प्राणिनां प्लवगोत्तम।। 
समुद्रमन्थने लेभे हरिल॑क्ष्मीं हरो विषम्‌। 
भाग्यं फलति सर्वत्र न विद्या न च पौरुषम्‌।॥। 
देवाधीनं जगत्सर्व जन्मकर्मशुभाशुभम्‌। 
संयोगाश्च वियोगाश्च न च देवात्‌ परंबलम्‌॥। 


एवं विध विचारधारा वालों ने भाग्य के आश्रय पर सब कुछ छोड़ रखा है। उनका मानना है कि - 


राज्यनाशं सुहत्त्यागों भार्यातनयविक्रय:। 
हरिश्चन्द्रस्य राजर्ष: कि विधे! न कृत॑ त्वया॥। 


जीवन का शुक्‍्लपक्ष हो या कृष्णपक्ष हो, उभयविध अवस्थाओं में भी इन भाग्यवादियों 
के लिये विधि: ही कर्ता, धर्ता और संहर्ता है। ग्रन्थकारों ने इसके विपाक:, प्राक्तनशुभाशुभकर्म, 
देवम्‌, दिष्टम्‌ू, भागधेयम्‌, निर्यात:, विधि:, भाग:, भवितव्यता, प्राक्तनकर्म , 
फलोन्मुखीभूतपूर्वदेहिकशुभाशुभ॑ कर्म, भाग्यम्‌ - ये बारह नाम दिये हैं।' 


इन पदों का प्रयोग ये लोग विभिन्‍न अवसरों पर कुछ इस प्रकार करते हुए दृष्टिगत होते हें - 
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जरासन्धवध: कृष्णभूर्यर्धायोपकल्पते। 

प्रायः पाकविपाकेन तव चाभिमत: क्रतु:।॥ 
ततस्ते निधन प्राप्ता: सर्वे ससुतबान्धवा:। 

न दिष्टमत्यतिक्रान्तं शकक्‍यं बुद्धया बालेनवा॥।' 
आसादितस्य तमसा नियतेर्नियोगाद्‌, 

आकाडशक्षत: पुनरपक्रमणेन कालम्‌॥' 
तन्ममाचक्ष्व तावत्‌ त्वं कथयिष्याम्यहं च ते। 
यदस्तु को5न्यथा कर्तु शक्‍्तो हि भवितव्यताम्‌।॥ 


वस्तुत: चन्द्र या सूर्य का ग्रहणकाल हो या हाथी का सर्प को बांधना हो अथवा बडे बडे 
बुद्धिमान्‌ जनों की दरिद्रता की स्थिति हो- ये सब कर्म विधि के अधीन ही माने जाते हैं।" जहाँ 
भाग्य का आश्रय लेकर जीवन व्यतीत करने वाला एक विशाल जनसमूह इस संसार में कदम 
कदम पर दिखायी देता है वहीं कर्म अथवा पुरुषार्थ को प्रधान मानकर अनेक असफलताओं के 
बाद भी धैर्य का सहारा लेकर आगे बढने वाले कर्मयोगी भी उपलब्ध होते हैं। लोक की भाषा 
में ये कहते हैं - 


काल करे सो आज कर, आज करे सो अब। 
पल में परले होयेगी, बहुरि करोगे कब॥। 
परिश्रमेण हि सिध्यन्ति कार्याणि न मनोरथे:। 
नहि सुप्तस्य सिंहस्य प्रविशन्ति मुखे मृगा:॥ 


वैदिक भाषाओं में वह गुनगुनाता हुआ आगे बढ़ता है - 
कृतं मे दक्षिणे हस्ते जयो मे सव्य आहित;:।' 


. मेरे दाहिने हाथ में कर्म हे ओर विजयश्री मेरे बायें हाथ में आकर बेठती हे। “श्रम एव 
जयते' को प्रधानसूत्र मानकर ही ये लोग घोषणा करते हैं- कर्म ही पूजा है। कर्मण्येवाधिकारस्ते ' 
कर्म में तुम्हाश अधिकार है। कुर्वन्नेवेहकर्माणि' इस संसार में कर्म करो इत्यादि। ऐसे 
पुरुषार्थियों से यह संसार चमक उठता है। महर्षि दयानन्द सरस्वती ने स्वलिखित ग्रन्थों ओर 
वेदभाष्य के अन्तर्गत अनेकत्र इस पुरुषार्थ की चर्चा कर पुरुषार्थ के महत्त्व पर प्रकाश डाला हे। 
उन्होंने पुरुषार्थ की परिभाषा लिखते हुए कहा - 


“पुरुषार्थ- अर्थात्‌ सर्वथा आलस्य छोड़के उत्तम व्यवहारों की सिद्धि के लिये मन, 
शरीर, वाणी और धन से जो अत्यन्त उद्योग करना है, उसको “पुरुषार्थ' कहते हैं। 


वस्तुत: सर्वप्रकार से परिश्रम करने का नाम पुरुषार्थ माना जाता है, वह चाहे मन से हो, 
शरीर से हो, वचन से हो या धन से हो। महर्षि दयानन्द पुरुषार्थ को प्रारब्ध से बड़ा मानते हैं। 
इसीलिये उन्होंने लिखा - 
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“पुरुषार्थ प्रारव्ध से बड़ा' इसलिये है कि जिससे संचित प्रारब्ध बनते, जिससे सुध 
रने से सब सुधरते और जिसके बिगडने से सब बिगड़ते हैं, इसी से प्रारब्ध की अपेक्षा 
पुरुषार्थ बड़ा है। 


समस्त सम्पन्न कर्मों का मूल पुरुषार्थ है, यदि प्राणी पुरुषार्थ ही न करे, हाथ पर हाथ 
धरकर बेठा रहे तो कार्य की सिद्धि कथमपि संभव नहीं हे। यदि कर्ता का पुरुषार्थ बिगड जाता 
है तो कर्म में सफलता आ ही नहीं सकती। कर्म की सफलता का मूल पुरुषार्थ है। सिर उठाकर 
'किसी कार्य में सम्पुक्त होने का नाम ही पुरुषार्थ नहीं है अपितु जो वस्तु हमें प्राप्त नहीं हुई है 
उसकी हमें इच्छा करनी है ओर जो प्राप्त हो गयी है उसकी रक्षा करनी है। यही नहीं अपितु 
जिसकी हम रक्षा कर रहे हैं उसको बढ़ाना भी है और उस बढ़ाये हुए पदार्थ को सर्वजनहिताय 
और सर्वजनसुखाय प्रयोग करने का नाम पुरुषार्थ हे। इसीलिये महर्षि दयानन्द ने पुरुषार्थ के चार 
भेद दिखाते हुए लिखा - 


पुरुषार्थ के भेद - (१) जो अप्राप्त वस्तु की इच्छा करनी, ( २) प्राप्त का अच्छी 
प्रकार रक्षण करना, (३) रक्षित को बढ़ाना और (४) बढ़े हुए पदार्थों को सत्य विद्या 
की उन्नति में तथा सबके हित में खर्च करना है, इन चार प्रकार के कर्मों को 'पुरुषार्थ ' 
कहते हैं।' 


महर्षि दयानन्द सरस्वती ने ऋग्वेद के अपूर्ण तथा यजुर्वेद के पूर्ण भाष्य के अन्तर्गत 
अनेकत्र इस पुरुषार्थ के महत्व को उपस्थित किया है। मन्त्रों का भावार्थ लिखते हुए महर्षि कहते 
हैं कि ईश्वर पुरुषार्थी मनुष्य के ऊपर कृपा करता है, आलसी पर नहीं। क्‍यों ? जब तक मनुष्य 
स्वयं पूर्ण पुरुषार्थ नहीं करता है, तब तक वह ईश्वर की कृपा से प्राप्त पदार्थों की रक्षा करने 
में समर्थ नहीं होता है। इसलिये मनुष्य को पुरुषार्थी होकर ईश्वरकृपा की कामना करनी 
चाहिये।" ईश्वर पुरुषार्थी मनुष्य का सहायक होता है, अन्य का नहीं और वायु भी पुरुषार्थ से 
ही कार्य की सिद्धि में उपयोगी होता है। किसी को भी पुरुषार्थ के बिना धन और बुद्धि का लाभ 
नहीं होता हे। और इन दोनों के बिना कभी उत्तम सुख नहीं होता है। इसलिये सब मनुष्यों को 
पुरुषार्थी और आशावान्‌ होना चाहिये।'' इस संसार में सब मनुष्यों को ईश्वर की आज्ञा में वर्तमान्‌ 
पुरुषार्थी और यशस्वी होकर विद्या, राज्य और लक्ष्मी की प्राप्ति के लिये सदेव प्रयत्न करना 
चाहिये। ऐसे लोगों के बिना ये लक्षिमयाँ प्राप्त नहीं की जा सकती। क्‍यों ? ईश्वर के द्वारा 
पुरुषार्थियों के लिये ही समस्त सुखों की प्राप्ति के रचे जाने से॥” 


स्वामी दयानन्द सरस्वती शुभ कर्म में शरीर ओर आत्मा के आलस्य को दूर से त्यागकर 
नित्य प्रयत्नशील होने का निर्देश देते हैं - 


मनुष्ये: शरीरात्मनारालस्ये दूरतस्त्यत्वा सत्कर्मसु नित्य॑ प्रयत्नो5नुसन्धेय इति॥' 


पुरुषार्थ की प्रेरणा को देते हुए स्वामी जी लिखते हैं कि जो मनुष्य प्रतिक्षण उत्तम पुरुषार्थ 
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करते हैं, वे मोक्षपर्यन्त पदार्थों को प्राप्त करके सुखी होते हैं। आलसी मनुष्य कभी सुख प्राप्त 
नहीं. कर सकते हैं।'* जो ऐश्वर्यवान्‌ होकर दाता नहीं है और जो दरिद्र होकर बड़ी अभिलाषाओं 
वाला है, ये दोनों आलसी होते हुए निरन्तर दुःखभागी होते हैं। इसलिये सबको पुरुषार्थ में प्रयत्न 
करना चाहिये”। जैसे पुरुषार्थी मनुष्य समृद्धिशाली होता हे, वैसे सबको होना चाहिये" हे 
मनुष्यो! जैसे अद्भुलियाँ सब कर्मों में उपयुक्त होती हें, वैसे तुम भी पुरुषार्थ में (उपयुक्त) होओ। 
जिससे तुममें बल बढ़े”। मनुष्यों को सदा पुरुषार्थी होना चाहिये। जिन यानों से भूमि, अन्तरिक्ष, 
समुद्र ओर नदी में सुखपूर्वक शीघ्र जाना हो सके, उन यानों में चढ़कर प्रतिदिन रात्रि के चोथे 
प्रहर में उठकर और दिन में न सोकर सदा प्रयत्न करना चाहिये। क्योंकि पुरुषार्थी लोग ही ऐश्वर्य 
प्राप्त कर सकते हें'*। पुरुषार्थी लोगों के सिवाय अन्यों को धन और राज्यलक्ष्मी प्राप्त नहीं होती 
है''। मनुष्यों को सदेव पुरुषार्थ से धन, अन्न, राज्य, प्रतिष्ठा ओर विद्या आदि की तथा शुभगुणों 
की वृद्धि होवे, ऐसी निरन्तर कामना करनी चाहिए?" हे मनुष्यो! तुम सूर्य की किरणों के समान 
साथ ही पुरुषार्थ के लिये तैयार हो जाओः। हे मनुष्यो! पैतूक धन की आशा से तुम आलस्य 
अपनाकर पुरुषार्थ को मत त्यागो, किन्तु नित्य पुरुषार्थ की वृद्धि से ऐश्वर्य को बढ़ाकर बस्त्रों 
के समान और रथ के समान सुख को भोगकर नंबीन यश को फैलाओ”। हे मनुष्यो! जेसे अग्नि 
इन्धनों से बढ़ता है, वैसे तुम पुरुषार्थ से बढ़ा”। मनुष्यों को गौ, घोड़े, धन और अन्न की वृद्धि 
के लिये पुरुषार्थी के समान महान्‌ पुरुषार्थ करना चाहिये*। जो मनुष्य सुपात्र तथा कापात्र का, 
विद्वान्‌ तथा अविद्वान्‌ का आर धार्मिक तथा अधार्मिक का परीक्षक हो, उसी से पुरुषार्थ के द्वारा 
धन प्राप्त करना चाहिये”। मनुष्य सदा पुरुषार्थ से सबको ऐश्वर्यवान्‌ बनावें"। 


महर्षि दयानन्द सरस्वती ने अनेक रूपों में पुरुषार्थ की महिमा को दर्शाया है। पुरुषार्थी 
को ही भोग प्राप्त होते हें, आलसी को नहीं। जो प्रयत्न से पदार्थ-विद्या ग्रहण करते हैं, वे 
अतिश्रेष्ठ प्रतिष्ठा को पाते हैं?। जो मनुष्य दिन रात पुरुषार्थ करते हैं, वे निरन्तर सुखी होते हैं”। 
जो आलसी पुरुषार्थ नहीं करते हैं, वे अभीष्ट की सिद्धि नहीं कर पाते हैं?”। हे मनुष्यो! यदि तुम 
सूर्य आदि के समान निरन्तर पुरुषार्थी होओ, तो लक्ष्मी-सम्पन्न हो जाओ"। जो मनुष्य दिन रात 
पुरुषार्थ करते हें, वे दुःख को पार कर लेते हें'। 


महर्षि दयानन्द ने पुरुषार्थ से ही लक्ष्मी की प्राप्ति दर्शायी हे- हे मनुष्यो! पुरुषार्थ से लक्ष्मी 
ओर उससे अन्न आदि सज्चित करके तथा महान्‌ सुख प्राप्त करके आप लोग सबकी रक्षा करें?। 


उपयुक्त पुरुषार्थ ही जीवन में फलदायक होता है। अत: मनुष्यों को ऐसा पुरुषार्थ करना 
चाहिये, जिससे सब पदार्थ सुखदायी हो सकें”। 


आलस्य का परित्याग करके ही मानव पुरुषार्थ का फल पा सकता है। अत: मनुष्यों को 
आलस्य त्यागकर तथा शरीर आदि से सदेव पुरुषार्थ करके प्रजा और राज्य का धर्मपद्धति से 
नियम बनाना चाहिये, जिससे कि सब सम्पन्न हो सकें”। जो कर्महीन और कंजूस पुरुष तथा 
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स्त्रियाँ हैं, उन्हें विद्युत्‌ के समान पुरुषार्थी बनाना चाहिये*। किसी को पुरुषार्थहीन नहीं होना 
चाहिये और ऋतुओं के अनुकूल व्यवहार करके सुख बढाना चाहिये"। मनुष्य आलस्य त्याग कर 
पूर्वकाल के आप्तजनों द्वारा आचरण में लाये गये कर्मों का सेवन करके और देवों के देव, सबके 
आधार, सत्यस्वरूप तथा सबके अन्दर व्याप्त परमेश्वर को दीपक के द्वारा जेसे घड़े आदि को 
वैसे साक्षात्‌ देखकर, अन्यों को उसका उपदेश करे” 


महर्षि दयानन्द सरस्वती धर्म से पुरुषार्थी बनकर ऐश्वर्य प्राप्त कराने के लिये ईश्वर से 
प्रार्थना करते हुए कहते हें- हे ईश्वर! आप कृपा करके हमें धर्म से पुरुषार्थी बनाकर प्रतिदिन 
ऐश्वर्य प्राप्त कराइये और निरन्तर रक्षा करके सबके सुख के लिये उसका विभाग करवाइये"। 


महर्षि ने दरिद्रता का विनाश करने का सूत्र पुरुषार्थ बताया हे- जो निरन्तर पुरुषार्थ करते 
हें, वे दरिद्रता को नष्ट कर देते हैं'"। 


पुरुषार्थ एक ऐसा सफलता सूत्र हे जिससे व्यक्ति कम आयु का होने पर भी बड़ी आयु 
वाले पुरुषों द्वारा सम्माननीय बनता है। अत: महर्षि ने लिखा - हे मनुष्यो! जिस पुरुषार्थ से 
विद्वानू होकर युवा भी वृद्ध हो जाते हैं, उसे तुम निरन्तर सज्चित करो"। 


संसार में पुरुषार्थी ही सुख प्राप्त कर सकता है। अत: महर्षि दयानन्द ने मनुष्यों को निर्देश 
देते हुए लिखा- हे मनुष्यों! जेसे बाज पक्षी अपने पुरुषार्थ से प्रचुर भोग प्राप्त करता हे ओर शीघ्र 
गति करता हे बैसे ही पुरुषार्थी लोग प्रचुर सुख प्राप्त करते हें"। मनुष्यों को पुरुषार्थ के द्वारा ईश्वर 
की उपासना के द्वारा और अग्नि आदि पदार्थों से उपकार ग्रहण के द्वारा सब दु:खों के पार जाकर 
तथा परम सुख पाकर सो वर्ष तक जीवित रहना चाहिये। ओर किसी को भी एक क्षण भर भी 
आलस्य में पड़े नहीं रहना चाहिये, किन्तु जिस प्रकार पुरुषार्थ बढ़ सके वेसा ही करना चाहिये”। 
मनुष्यों को नित्य पुरुषार्थ में प्रवत्त रहना चाहिये। कभी आलस्य मग्न नहीं रहना चाहिये। ओर वेद 
विद्या से संस्कारित वाणी से सम्पन्न रहना चाहिये, न कि मूर्खता से। सदा परस्पर सहायता करनी 
चाहिये। जो इस प्रकार के मनुष्य हैं, वे दिव्य सुखों से परिपूर्ण मोक्ष नामक आनन्द को और 
व्यावहारिक आनन्द को प्राप्त करके प्रसन्‍न रहते हैं, किन्तु आलसी लोग ऐसे नहीं रह सकते हें''। 
मनुष्यों को प्रयत्नशील विद्वानों की संगति से पुरुषार्थ के द्वारा विद्या और सुख की वृद्धि करनी 
चाहिये"। मनुष्यों को विस्तृत पुरुषार्थ से ऐश्वर्य प्राप्त करके, सार्वजनिक हित सिद्ध करना चाहिये/। 
जो मनुष्य आलस्य त्यागकर ओर दिद्वानों की संड्राति करके पृथिवी पर प्रयलशील रहते हैं, वे 
समस्त उत्तम पदार्थों को प्राप्त करते हें"। ऐश्वर्य के बिना राज्य, राज्य के बिना लक्ष्मी ओर लक्ष्मी 
के बिना भोग प्राप्त नहीं होते हैं, इसलिये नित्य पुरुषार्थ के साथ प्रवृत्त होना चाहिये”। विद्या और 
धर्म की वृद्धि के लिये किसी को भी आलस्य नहीं करना चाहिये"। 


जब व्यक्ति के अन्दर स्वत: लग्न लग जाती है, तब वह महान्‌ फल प्राप्त कर सकता 
है। अत: महर्षि ने लिखा - क्‍ 
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जैसे अग्नि स्वयं प्रकाशमान्‌ स्वयं सद्भत और स्वयं सेवमान्‌ है, वैसे जो जिज्ञासु लोग 
स्वयं -पुरुषार्थयुक्त होते हैं, उनका महत्व कभी नष्ट नहीं होता है””। यदि मनुष्य पुरुषार्थ करे तो 
विद्या, यश और धन को पाकर माननीय हो सकते हैं"। 


प्रारभ्यते न खलु विघ्नभयेन नीचे:, 
प्रारम्भ्य विघ्नविहिता विरमन्ति मध्ये। 
विघ्नै; पुन: पुनरपि प्रतिहन्यमाना:, 
प्रारभ्य चोत्तमजना; न परित्यजन्ति'। 


वस्तुत: संसार में अधम कोटि के लोग विध्नों के भय से कार्य को प्रारम्भ ही नहीं करते। 
मध्यम कोटि के लोग कार्य प्रारम्भ तो कर देते हैं किन्तु विघ्न उपस्थित होने पर कार्य छोड़ देते 
हैं। किन्तु उत्तम कोटि के लोग अनेक विध्नों के उपस्थित होने पर भी प्रारम्भ किये हुए कार्य 
का परित्याग नहीं करते। उसे पूर्ण करके ही विश्राम लेते हैं। महर्षि दयानन्द सरस्वती ने उत्तम 
कोटि के मनुष्यों के संकल्प ही सत्य सिद्ध होने की चर्चा की हे - 


जो लोग प्रयत्न से समस्त विद्याएं पढ़कर और पढ़ाकर बार-बार सत्सड्र करते हैं, तथा 
कुपथ्य और विषयों के त्याग से शरीर एवं आत्मा का स्वास्थ्य बढ़ाकर नित्य पुरुषार्थ करते हैं, 
उनके ही संकल्प सत्य होते हैं, अन्यों के नहीं?। 


अपने अमर ग्रन्थ सत्यार्थप्रकाश में ईश्वर की स्तुति प्रार्थना क्यों करना ओर उनके फल 
क्या हैं ? इसके विस्तृत उत्तरान्तर्गत महर्षि लिखते हें जो मनुष्य जिस बात की प्रार्थना करता 
है उसको वैसा ही वर्तमान करना चाहिये अर्थात्‌ जैसे सर्वोत्तम बुद्धि की प्राप्ति के लिये परमेश्वर 
की प्रार्थना करे उसके लिये जितना अपने से प्रयतल हो सके उतना किया करे। अर्थात्‌ अपने 
पुरुषार्थ के उपरान्त प्रार्थना करनी योग्य हेै। 


बी मूर्खता की प्रार्थना करते-करते कोई ऐसी भी प्रार्थना करेगा-हे परमेश्वर! 
आप हमको रोटी बनाकर खिलाइये, मकान में झाड़ू लगाइये, वस्त्र धो दीजिये और खेती बाडी 
भी कीजिये। इस प्रकार जो परमेश्वर के भरोसे आलसी होकर बैठे रहते हैं वे महामूर्ख हैं क्योंकि 
परमेश्वर की आज्ञा है उसको जो कोई तोड़ेगा वह सुख कभी न पावेगा। जैसे - 


कुर्वन्नेवेह -कर्माणि जिजीविषेच्छतें समा:॥ यजु0 40,2 


परमेश्वर आज्ञा देता है कि मनुष्य सो वर्ष पर्यन्त अर्थात्‌ जब तक जीवे तब तक कर्म 
करता हुआ जीने की इच्छा करे, आलसी कभी न हो। देखो! सृष्टि के बीच में जितने प्राणी हैं 
अथवा अप्राणी हैं, वे सब अपने-अपने कर्म और यत्न करते ही रहते हैं- जैसे पिपीलिका आदि 
सदा प्रयत्न करते, पृथिवी आदि सदा घूमते और वृक्ष आदि सदा बढ़ते घटते रहते हें बैसे यह 
दृष्टान्त मनुष्यों को भी ग्रहण करना योग्य है। जैसे पुरुषार्थ करते हुए पुरुष का सहाय दूसरा भी 
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करता है वैसे धर्म से पुरुषार्थी पुरुष का सहाय ईश्वर भी करता है, जैसे काम करने वाले पुरुष 
को भृत्य करते हैं ओर अन्य आलसी को नहीं। देखने की इच्छा करने और नेत्र वाले को 
दिखलाते हैं अन्धे को नहीं। .............. जो कोई गुड़ मीठा है ऐसा कहता है उसको गुड़ प्राप्त 
वा उसको स्वाद प्राप्त कभी नहीं होता और जो यत्न क़रता है उसको शीघ्र वा विलम्ब से गुड 
मिल ही जाता हे'' 


वस्तुत: पुरुषार्थ सफलता की कुज्जी है, जिसका समुचित प्रयोग कर बड़े बडे कार्य 
सफल हो जाते हें। मात्र भाग्य के सहारे बैठ जाने से कार्य कभी सफल नहीं होता। जैसे तैल 
समाप्त हो जाने से दीपक बुझ जाता हे, उसी प्रकार पुरुषार्थ के क्षीण हो जाने पर देव भी नष्ट 
हो जाता हे''। जेसे लोक में भूमि खोदने से जल तथा काष्ठ का मन्थन करने से अग्नि की प्राप्ति 
होती है, उसी प्रकार पुरुषार्थ करने पर भाग्य बनता चला जाता है"। जो मनुष्य कर्म नहीं करता, 
उसका भाग्य समाप्त हो जाता है। अत: समस्त कार्यों की सफलता का सूत्र पुरुषार्थ है*। 
पुरुषार्थभय तपस्या से मानव रूप, सौभाग्य और नाना प्रकार के रल प्राप्त करता हे। भाग्य के 
भरोसे निकम्मे बेठे रहने वाले मनुष्य को कुछ प्राप्त नहीं होता। 


महर्षि दयानन्द सरस्वती ने स्वरचित ग्रन्थों तथा स्वजीवन में पुरुषार्थ को महत्ता प्रदान की। 
यही काण हे कि वेदभाष्य जैसे ग्रन्थों में भी अनेकत्र उन्होंने पुरुषार्थ पर विचार किया। उनके 
व्यक्तिगत और कर्तृत्व में पुरुषार्थ ही पुरुषार्थ पाठक को नजर आता हेै। 


प्रमाण तथा टिप्पणियाँ :- 
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] 

2, भागवत 0,7,0 
3. महाभारत 4,43,6 
4... माघ 4,34 

5. कथासरित्सागर 27,86 


6. शशिदिवाकरयोग्रहपीडनं गजभुजड़मयोरपि बन्धनम्‌। 
मतिमताञ्च विलोक्य दरिद्रतां विधिरहो: बलवानिति मे मति:॥ 

7. आर्योदेश्यरलमाला - 55 क्रमांक पर। 

8... स्वमन्तव्यामन्तव्यप्रकाश: - 25 क्रमांक पर। 

9. आरयेदिश्यरतलममाला - 56 क्रमांक पर। 

0. ईश्वर: पुरुषार्थिनो मनुष्यस्योपरि कृपां दधाति नालसस्य। कुत: ? यावन्मनुष्य: स्वयं पूर्ण 
पुरुषार्थ न करोति, नेव तावदीश्वरकृपाप्राप्तान्‌ पदार्थान्‌ रक्षितुमपि समर्थों भवति। अतो 
मनुष्ये: पुरुषार्थवद्धिर्भूत्वेश्वर्कृपेष्टव्येति- ऋ0 ,4,7 का भावार्थ। 

।।. ईश्वर: पुरुषार्थिनो मनुष्यस्थ सहायकारी भवति तथा वायुरपि पुरुषार्थेनेब कार्यसिद्धदयुपयोगी 


गुरुकूल पत्रिका 


भवति। नैव कस्यचिद्‌ विना पुरुषार्थेन धनबुद्धिलाभो भवति। नेवेताभ्यां विना कदाचिदुत्तमं 
सुखं च भवतीत्यत: सर्वेमनुष्येरुद्योगिभिराशीर्मद्धिर्भवितव्यम्‌ ऋ0 ।,5,3 मन्त्र का भावार्थ 

।2. अस्थां सृष्टो परमेश्वराज्ञायां च वर्त्तमानै: पुरुषार्थिभि्यशस्विभि: सर्वैर्मनुष्यर्विद्याराज्य श्री 
प्राप्यर्थ सदेव प्रयत्न: कर्त्तव्य:। नेतादुशैविनिता: श्रियो लब्धुं शक्या:। कुत: ? ईश्वरेण 
पुरुषार्थिभ्य एव. सर्वसुखप्राप्तेनिर्मितत्वात्‌ू - ऋ0 ॥,9,6 का भावार्थ 

।3,. ऋ0 ।, 29, 3 का भावार्थ 

4. ये मनुष्या: प्रतिक्षणं सुपुरुषार्थान्‌ कुर्वन्ति, ते मोक्षपर्यन्तान्‌ पदार्थान्‌ प्राप्प सुखयन्ति। न 
खल्वलसा मनुष्या: कदाचित्‌ सुखानि प्राप्तुमहन्ति - ऋ0 ।,0,4 

।5. य ऐश्वर्यवानदाता यो दरिद्रो महामनास्तावालसिनो सन्‍्तो दुःखभागिनो सततं भवत:। तस्मात्‌ 
सर्वे: पुरुषार्थ प्रयतितव्यमू - ऋ0 ॥,20,।2 का भावार्थ। 

6. यथा पुरुषार्थी समृद्धिमान्‌ जायते, तथा सर्वेर्भवितव्यम्‌ू - ऋ0 ।,।22,8 का भावार्थ 

।7. मनुष्ये: सदा पुरुषार्थी समृद्धिमान्‌ जायते, तथा सर्वेर्भवितव्यम्‌ू - ऋ0 ।,22,8 का भावार्थ 

8. मनुष्ये: सदा पुरुषार्थिभिर्भवितव्यम्‌। यैयनिर्भुम्यन्तरिक्षसमुद्रनदीषु सुखेन सद्यो गमन॑ स्यात्तानि 
यानान्यारुह्म प्रतिदिन रजन्याश्चतुर्थ प्रहर उत्थाय दिवसे5सुप्त्वा सदा प्रयतितव्यम्‌। यत 
उद्यमिन ऐश्वर्यमुपयन्त्यत इति। ऋ0 ।,40,3 का भावार्थ 

।9. न हुद्यमिनो5न्तरा लक्ष्मीराज्याश्रियो प्राप्त: - ऋ0 ।, ।42, 5 का भावार्थ। 

20. मनुष्ये: सदेव पुरुषार्थन थनानन्‍नराज्यप्रतिष्ठा विद्यादय: शुभगुणा उन्‍नता भवन्त्विति सततमेष्टव्या: 
ऋ0 4, 8, 7 का भावार्थ। 

2।. हे मनुष्या: ! यूय॑ सूर्यस्य रश्मय इव सहेव पुरुषार्थाय समुपत्तिष्ठेध्वम्‌ - 
ऋ0 5,55,3 का भावार्थ 

22. हे मनुष्या:! गोत्रधनस्याशया यूयमालस्येन पुरुषार्थ मा त्यजत, किन्तु नित्य॑ पुरुषार्थवर्ध- 
नेनेश्वर्य वर्धयित्वा वस्त्रवद्रपवत्‌ सुखं भुक्त्वा नूतनं यश: प्रथयतेति- ऋ0 5,29, ।5 का 
भावार्थ। 

23. हे मनुष्या:! यथाग्निरिन्धनेर्वर्धते, तथा यूय॑ पुरुषार्थन वर्धध्वम्‌ - ऋ0 6,,6 का भावार्थ 

24. मनुष्येर्गवाश्वधनधान्यवृद्धये पुरुषार्थिवन्‌ महान्‌ पुरुषार्थ: कर्त्तव्य: - ऋ0 6,53,।0 का 
भावार्थ। 

25. य; सुपात्रकृपात्रयोर्विद्धिदविदुषोर्धार्मिका5 धार्मिकयो: परीक्षक : स्यात्तस्मादेव पुरुषार्थेन धर्नं 
प्राप्तव्यमू- ऋ0 6,54,8 का भावार्थ 

26. मनुष्या: सर्वदा पुरुषार्थन स्निश्वर्ययुक्तान्‌ कारयन्तु - ऋ0 6,40,20 का भावार्थ 

27. उद्योगिनमेंब भोगा उपलभन्ते नालसम्‌। ये प्रयत्नेन पदार्थविद्यां गृह्नन्ति, तेउत्युत्तमां प्रतिष्ठां 
लभन्ते - ऋ0 ।, 63, 7 का भावार्थ 

28. ये मनुष्या अहर्निशं पुरुषार्थयन्ति, ते सततं सुखिनो जायन्ते - ऋ0 5,34,3 का भावार्थ 

29. येउलसाः पुरुषार्थ न काुर्वन्ति, तेड भीष्टसिद्धि न लभन्ते ऋ0 5, 34, 5 का भावार्थ 
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“महर्षि दयानन्द की दृष्टि में पुरुषार्थ-चिन्तन '' 


हे मनुष्या:! यदि यूय॑ सूर्यादिवत्‌ सतत पुरुषार्थिन: स्यात्‌ तर्हि श्रीमन्‍्तो भवेत - 
ऋ0 5,49,4 का भावार्थ। 

ये मनुष्या अहर्निशं पुरुषार्थमनुतिष्ठिन्ति, ते दुःखमुल्लडःघन्ते - ऋ0 5,52,3 का भावार्थ। 
ऋ0 5,49,5 का दयानन्दकृत का भावार्थ। 

मनुष्येरेवं पुरुषार्थ; कर्त्तव्यो यथा सर्वे पदार्था: सुखप्रदा: स्यु; ऋ0 5,53,9 का भावार्थ। 
ऋ0 4,2,।4 का दयानन्दकृत भावार्थ 

ऋ0 2,23,9 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

नहि केनचिदनुद्यमिना स्थातव्यमृतून्‌ प्रत्यनुकूलं व्यवहारं कृत्वा सुखं वर्द्धीयम्‌ - 
ऋ0 2,37,2 का भावार्थ। 

ऋ0 3,55,3 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

ऋ0 3,56,6 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

ये सततमुद्यमं कुर्वन्ति, ते दारिद्रयं घ्नन्ति - ऋ0 6,6, 34 का भावार्थ। 

हे मनुष्या:! येन पुरुषार्थन विद्वांसो भूत्वा युवानो5पि वृद्धा जायन्ते, तं सततं संचिनुत - 
ऋ0 6, 44, 3 का भावार्थ 

ऋ0 4, 27, 4 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 3, ।8 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 3,47 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 2, 28 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 5,7 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 |8, 3। का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 20,72 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

य0 20,89 पर - विद्याधर्मवृद्धये केनाप्यालस्यं न कार्यम्‌।। 

य0 23,।5 का दयानन्दकृतभावार्थ। 

यदि मनुष्या: पुरुषार्थ कुर्युस्तर्हिं विद्यां कीर्ति धनं च प्राप्पय माननीया भवेयु: - 
य0 28, 30 का दयानन्दकृत भावार्थ। 

नीतिशतकम्‌ 

य0 ।2,44 पर दयानन्दकृत भावार्थ 

सत्यार्थ प्रकाश, सप्तमसमुल्लास। 

यथा तैलक्षयाद्‌ दोष: प्रह्मसमुपगच्छति। ' 

तथा कर्म क्षयाद्‌ दैवं प्रहासमुपगच्छति। महा0 अ0 6,44 

खननान्मथनाल्‍लोके जलाग्निप्रापणं तथा। 

तथा पुरुषकारे तु दैवसम्पत्‌ समाहिता। महा0 अ0 |45 

नरस्याकुर्वत: कर्म देवसम्पन्न लभ्यते। 

तस्मात्‌ सर्वसमारम्भो देवमानुषनिर्मित:॥ महा0 अ0 45 


का 


यकाक 


कब! 
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वैदिक आख्यान और आज की हिन्दी कविता: 
बदलते युग-सन्दर्भ के परिप्रेक्ष्य में 


डा० मृदुल जोशी 
हिन्दी विभाग 


क० गु० महाविद्यालय - हरिद्वार 


वेद मानव-मात्र के कर्त्तव्य-बोध के लिए सबसे प्रामाणिक धर्मग्रन्थ हे! वेदिक काल से ही 
संवाद-सूकतों, देवता की स्तुतिरूप मन्त्रों, यज्ञादि के समर्थन में कही गई कथाएँ ही आख्यान-परम्परा 
की जनक हे। पुराण, इतिवृत्त, आख्यायिका उदाहरण, धर्मशास्त्र व अर्थशास्त्र इतिहास ही हे!। 
' अथर्ववेद' में आख्यान के लिए एक शब्द आया है - इतिहास-पुराण'। इस शब्द का प्रयोग 
आख्यायिका, आख्यान लीजण्ड, मिथ आदि के अर्थ में हुआ है। अथर्ववेद के अनुसार 'पुराण' 
का अर्थ है 'पुरानी कहानी * डॉ0 प्रभाकर नारायण कवठेकर ने इसकी परम्परा को दर्शाते हुए 
माना है कि पुराण की धारा वैदिक युग में देवत कथा तथा उत्पत्ति कथा के रूप में अक्षुण्ण रूप 
में बहती हुई अष्टादश एवं जऊपपुराणों के सागर के रूप में दिखाई देती हे।' 


देवताओं के चरित्र पर आधारित वेदिक आख्यान लोक-तत्व से सम्पृक्त रहे हैं। ' इतिहास ' 
और “पुराण” दोनों ही शब्द ध्वनित करते हें कि सारी सामग्री पुरातन थी। इन आख्यानों के 
माध्यम से मनुष्य को अपने जीवन का धरातल मिला। वैदिक नीति तत्व के समर्थन ओर उसे 
व्यवहारोपयोगी बनाने हेतु आख्यानों का जन्म हुआ। छान्दोग्य उपनिषद्‌ में जिस अर्थ में 
“इतिहास', अथर्ववेद में इतिहास पुराण', महाभारत में “कथा' का प्रयोग हुआ है वही अर्थ 
ब्राह्मण ग्रन्थों में आख्यायिका, आख्यान शब्दों में ध्वनित होता है। प्रभाकर नारायण कवठेकर 
के अनुसार - 

“ऋग्वेद में जो आख्यान हैं, वे पूर्णरूप से सुरक्षित नहीं हैं। वे केवल सम्वाद रूप में 


अवशिष्ट हैं। इन्हीं के आधार पर बहुत बाद में शौनक, षड्गुरुशिष्य, द्या द्विवेद, सायण आदि 
के द्वारा उन आख्यानों का विकास प्रस्तुत किया गया'!॥" 


(इन आख्यानों में से कुछ को माध्यम बनाकर आज के हिन्दी कवियों ने साम्प्रातिक 
व्यवस्था को, युगीन सन्दर्भों को, वाणी देने की चेष्टा की है।) उनमें ऐसी केवल तीन वैदिक 
आख्यानपरक खण्ड काव्यों का अनुशैलन कर प्रस्तुत यह शोध पत्र प्रस्तुत कर रही है| 


प्रस्तुत शोध पत्र में प्रथम कृति कँवरनारायण कृत 'अत्मजयी' को अनुसंधान का विषय 
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बनाया गया है। ऋग्वेद में 'नचिकेतस्‌' का उल्लेख भर हुआ है। कठोपनिषद्‌ में नचिकेता का 
आख्यान है। नचिकेता वाजश्रवा का पुत्र है। अपने पिता से धर्म-सम्बन्धी मतभेदों से दु:खी होकर 
स्वयं को पानी में डुबोकर आत्महत्या कर लेता है। मृत्योपरान्‍्त यम से मिलने के लिये वह तीन 
दिवसों तक प्रतीक्षा करता है। अंततः यम की प्रसन्‍नता के पारितोषिक स्वरूप नचिकेता को 
वाजश्रवा के नचिकेता के प्रति क्रोध शान्त होने, यज्ञ में नचिकेताग्नि दिये जाने तथा मृत्यु 
सम्बन्धी रहस्यों को अनावृत करने सदृश तीन वरदान प्राप्त होते हैं। 


संवेदनशील कवि आत्मजयी ने इस पोराणिक आख्यान के माध्यम से जीवन क्‍या है ? 
मृत्यु क्यों होती है ? मुक्ति केसे संभव है ? ईश्वर कहाँ हे ? सदृश विराट्‌ प्रश्नों को अपनी 
कृति आत्मजयी में इन चिरंतन प्रश्नों की व्याकुलता से सायुज्य कर अतीत की गाथा को वर्तमान 
सन्दर्भों से जोडने की प्रशंसनीय चेष्टा की हे। 


(' आत्मजयी ' में मूलकथा की भाँति नचिकेता की मृत्यु न दिखाकर उसे कुछ काल तक 
अचेत दिखाया गया है और उस अचेताबस्था में ही स्वप्न में यम से नचिकेता का साक्षात्कार 
दिखाया गया है। इससे न केवल कथा में स्वाभाविकता आयी है अपितु आधुनिक संदर्भ सायुज्य 
हो उठे हैं। समूचा खण्डकाव्य पूर्वाभास, वाजश्रवा का क्रोध, नचिकेता का विषाद, प्रलोभन, मैं 
क्या हूँ, आत्महत्या का प्रयत्न, वाजश्रवा अचेतावस्था में, अतीत बोध, यम, जिज्ञासा, श्रेष्ठ का 
वरण, सारथी की बुद्धि, सृजन-दृष्टि, आत्म-शक्ति, आत्मा की स्वायत्तता, मृत्युमुखात्प्रभुक्तम्‌, 
मृत्युमुखात्प्रमुक्तम्‌, स्वप्नान्‍नत, आत्मविद्‌, पूर्वापर, सृष्टि-बोध, सौन्दर्य-बोध, शान्ति-बोध, मुक्ति-बोध 
जैसे अट्ठाइस अध्यायों में बँटा है। 


नचिकेता गूतन प्रबुद्ध युवा पीढ़ी का प्रतीक बनकर सामने आया है। वाजश्रवा एक प्रकार 
से ठहरे हुए मूल्य की वाहक पीढ़ी का प्रतीक है। पुत्र नचिकेता और पिता वाजश्रवा की परस्पर 
असहमति दो पीढियों के संघर्ष का प्रतीक है। वाजश्रवा उस पुरानी पीढ़ी का वाहक है जो अपनी 
विचारधारा, आदर्श, चिन्तन को नई पीढ़ी पर थोप देना चाहता हे। वह पुरातन परम्पराओं, 
धारणाओं, विचारधाराओं को आँख मूंद कर स्वीकारना चाहता हे। जब कि नचिकेता स्वानुभूति 
से परिपक्व चिन्तन को स्वीकारने के पक्ष में हे। सत्य के साक्षात्कार के लिये वह देहं वा 
पातयामि कार्य वा साधयामि का लक्ष्य तोलकर चलता हुआ हर चुनोती को स्वीकार करने के 
लिये तैयार है। यहाँ तक कि सत्यानुभूति हेतु उसे मृत्यु का वरण भी करना पड़े तो उसे स्वीकार्य 
है। स्वयं कवि के अनुसार “उसके अन्दर वह वृहत्तर जिज्ञासा है जिसके लिए केवल सुखी 
जीवन जीना काफी नहीं, सार्थक जीना जरूरी हे'' यही नहीं उसे अमर जीवन की चिन्ता है। 
“अमर जीवंन' से तात्पर्य उन अमर जीवन मूल्यों से है जो व्यक्ति जगत्‌ का अतिक्रमण करके 
सार्वकालिक और सार्वजनीन बन जाते है।'” 


(नचिकेता मानव-मूल्यों का शोधी है। वह स्वार्थी नहीं है। निजी सुख-सुविधाओं से 
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वृहत्तर कुछ ओर प्राप्ति का आकांक्षी है। वह जीवन को इस तरह जीना चाहता हे कि जीवन 
को कुछ सार्थक दे जाये।) सुविधाभोगी वाजश्रवा जिस परम्परागत रूप से जीवन-लक्ष्य को जाने 
बिना जिये चले जा रहा है, वह नचिकेता को काम्य नहीं - 


“गलत जीने से, 

सही बातें गलत हो जाती हैं। 
सच्चाइयाँ झूठ लगती, 

अच्छाइयाँ गुनाह। 
धर्म पाप हो जाता, 

ईश्वर आततायी, 
प्यार रोग बन जाता 

लोग भयावह............... 
यह भी संभव है कि एक पशु दूसरे को खा जाये 
यह भी संभव है कि एक मनुष्य..................... |!" 


वह पिता के सुख-सुविधा सम्पूर्ण जीवन को अस्वीकार कर सत्य-खोजी मार्ग को 
अपनाता हे। चरम निराशा के आत्मघाती क्षणों के बीच से वह जीवन की सृजनात्मक भावनाओं 
को तलाश ही लेता है।” 


(नचिकेता वर्तमान व्यवस्था के प्रति संतुष्ट नहीं है। उसके मन में वर्तमान व्यवस्था के 
प्रति घोर असंतोष और विद्रोह के अंकुर फूट रहे हें। साम्प्रतिक परिवेश में भौतिक उन्नति के 
चलते विलास के साधन तो उपलब्ध हैं लेकिन आत्मिक स्तर पर मनुष्य खोखला हो रहा है।) 
उसका असंयमित जीवन एक विकृती व्यवस्था को जन्म दे रहा है। ऐसी आडम्बर युक्त खोखली 
जीवन-शैली नचिकेता को स्वीकार्य नहीं - 


एक स्तर पर 

विद्वेष क्रूरता, हिंसा, बेईमानी 

सब कुछ इतना संभव है कि स्वाभाविक लगे, 
और उसी स्तर पर हममें से हर एक जी सकता है 
पागलों की तरह 

एक दूसरे से त्रस्त, पीड़ित और अपमानित ' 


उसे वह जीवन-दर्शन ही स्वीकार्य नहीं जहाँ छल-कपट व छीना-झपटी का ही साम्राज्य हो - 


“मुझको इस छीना झपटी में विश्वास नहीं। 


मुझको इस दुनियादारी में विश्वास नहीं। 
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हर प्रगति-चरण मानव का घातक पड़ता है। 
हम जीते आपा-धापी और दबावों में। 
हम चाहे जितना पायें कम ही लगता है।''“ 


उसे वे जीवन-मूल्य किचित्‌ भी स्वीकार्य नहीं जिनमें व्यक्ति अपने दिल के आगे सोच 
ही नहीं पाये। उस स्वार्थ के बदले गर्हित से गर्हित कृत्य करने से भी वह न चूके। वाजश्रवा 
ऐसा ही अवसरवादी, सुविधा भोगी, स्वार्थी व्यक्ति का प्रतीक बना है, जिसे अपने सुख के आगे 
कुछ भी चाहना नहीं। इसके बदले वह किसी भी सीमा को पार कर सकता है। नचिकेता का 
ज्वलंत प्रश्न है - 


“'समझाओं मुझे अपने कल्याण का आधार, 
ये निरीह आहुतियाँ यह रक्त, यह हिंसा, 
ये अबोध तडपनें बीमार गायों-सा-जन-समूह '' 


(यहाँ दान में दी बीमार गायें वस्तुत: परम्परा को बिना किसी विरोध के शिरोधार्य करने 
वाले शोषित जनता का प्रतिनिधित्व करती है। वाजश्रवा जहाँ व्यष्टि-लाभ हेतु समष्टिगत लाभ 
को परवाह नहीं करता, वहीं क्रान्तिकारी, बुद्धिजीवी नचिकेता इस विचार धारा को किसी भी 
कीमत पर स्वीकार नहीं कर पाता।)' वह तो 


सहनाववतु सह नौ भुनक्तु सह वीर्य करवावहै, 


तेजस्विनावघीतमस्तु मा विद्वषावहे।'' के सिद्धान्त का पोषक है (कठोपषद) आज की 
युवा पीढ़ी अस्मिता की तलाश में हे। वह भीड़ का हिस्सा बनकर नहीं जीना चाहती। नचिकेता 
भी अपनी मौलिकता को जीना चाहता है। नचिकेता के शब्दों में- 


“लेकिन यदि तुम्हारे अनुसरण से भिन्‍न भी। 
मेरी कोई सत्ता है। 

तो उसे आक्रान्त मत करो। अवसर दो। 

कि वह पनप सके प्रसनन्‍्न। 

खुली धूप और ताजी हवा में............ |] 


वह तो स्वतंत्र चिन्तन को परिवर्द्धित करना चाहता है। उसे उच्छिष्ट विचार वरेण्य नहीं। 


जीवन में कैसा कूटिल द्वैध ? 

ये कैसा विधान-निर्भय जीना अवैध ? 
जीवित हूँ ? या केवल अपहृत हूँ ? 
संज्ञा हँँ ? या केवल व्यवहृत हूँ ?'!* 
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मृत्यु को भारतीय दर्शन के अनुरूप नया अर्थ कुँवर॑ नारायण जैसा संमर्थ कवि ही दे 
सकता है। आत्म$मयी की भूमिका में कवि स्वयं स्वीकारतां है- 


मृत्यु के चिन्तन से जीवन के प्रति निराशा ही पैदा हो, ऐसा आवश्यक नहीं; कोई नितान्त 
मौलिक दृष्टिकोण भी 'जन्म ले सकता है। मृत्यु की गहरी अनुभूति ने जीवन को असमर्थ कर 
दिया हो, इससे कहीं अधिक ऐसे महत्वपूर्ण उदाहरण मिलेंगे जहाँ चिंतक की दृष्टि कुछ इस 
तरह पैनी हुई कि वह मृत्यु से भी अधिक शक्तिशाली कुछ दे जाने के प्रयत्न में जीवन को 
असाधारण निधि दे गया," 


अपने जीवन के अर्थ को तलाशते-तलाशते'"' नचिकेता बृहदारण्यक के 'अभयं वे ब्रह्म 
को तलाश लेता है।” 


इतावली भाषा में 'नचिकेता' नाम से ही बहुचर्चित अनुवाद वाली यह कृति उन प्रश्नों 
को उठाती है जिनका महत्व सार्वकालिक है। आत्मजयी आज के मनुष्य की जटिल मन:स्थितियों 
को जीवन्त अभिव्यक्ति "देने वाली एक महत्वपूर्ण कृति है और सच्चे अर्थों में मनुष्य की 
रचनात्मक सामर्थ्य में आस्था की पुनः प्राप्ति की कहानी हे। 


अन्तत: कृतिकार के शब्दों में - 


““आत्मजयी के धामिक या दार्शनिक पक्ष की चिन्ता न करके उन मानवीय अनुभवों पर 
अधिक दबाव डाला हे जिससे आज का मनुष्य भी गुजर रहा हे और जिसका नचिकेता मुझे एक 
महत्वपूर्ण प्रतीक लगा।'!* 


'देवरात' विष्णुदत्त राकेश द्वारा आत्मक्थन मूलक शैली में रचित खण्ड काव्य है। 
वैदिक पृष्ठभूमि पर आधारित यह आख्यान आधुनिक समय के सन्निकट हे। ऐतिहासिक दृष्टि 
से शुन: शेप या देवरात की कथा उत्तर वैदिक युग की है। शुन: शेप की कथा ऋग्वेद के प्रथम 
मण्डल के चोबीसवें खण्ड में सूक्‍्त रूप में प्राप्त होती है :- 


शुनः शेपों यमहवदगृभीत: सो अस्मान्‌ राजा वरुणो मुमोक्तु। । 
शुन शेपो हयहवदगभीतत्रिष्वा दित्य॑ द्रुपदेषु बद्ध:।" 


यही कथा ऐतरेय ब्राह्मण” के तैतीसवें अध्याय और श्रीमद्भागवत के नवमस्कंध में सातवें 
तथा सोलहदवें अध्याय में विस्तृत रूप से मिलती हे। यद्यपि कतिपय विद्वान्‌ शुनः शेप का 
आध्यात्मिक अर्थ - "ज्ञान के स्पर्श से युक्त जीवात्मा वरुण पाश या एषणात्रय से मुक्त 
होकर ब्रह्मानन्द प्राप्त कर सकता है. के रूप में करते हैं, लेकिन सायणाचार्य इत्यादि इस 
कथा का ऐतिहासिक महत्व भी स्वीकारते हैं। यह आख्यान हरिशचन्द्र उपाख्यान के नाम से भी 
जाना जाता है। इसका 'चरेवेति' ज्ञान विश्व-विश्रुत है। शुन: शेप ऋषि ऋग्वेद प्रथम मण्डल के 
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सात सूकतों के द्र॒ष्टा हे। इन मंत्रो की संख्या 97 है। ऐतरेय ब्राह्मण में शुन: शेष आख्यान को 
00 ऋचाओं से युक्त माना जाता है - 


“ऋकशतगाथं शौन: शेपम्‌ आख्यानम्‌' 


मूल कथा में ' अजीगर्त' का चरित्र अति लोभी व्यक्ति के रूप में वर्णित है जो सौ गायों 
के बदले बेटे को मारे जाने के लिये पशुतुल्य बेच देता है। राकेश जी ने इस कृत्य के मूल में 
' भूख!” को रखकर आज की हासोन्मुखी विषम समाजिक शोषक-शोभित-व्यवस्था पर भी 
अंगुली उठाई गई है। आज भी दरिद्रता और भूख की “विषम पीडा से पीडित व्यक्ति घृणित से 
घृणित कर्म करने पर विवश हे। वस्तुत: अजीगर्त विषम सामाजिक व्यवस्था के दुष्परिणाम का 
प्रतीक बनकर सामने आया है। शुन: शेप उस बुद्धिवादी निर्धन वर्ग का प्रतीक बना है जो शोषक 
वर्ग की क्रूरता का निशाना बना व्यवस्था की मार झेल रहा है। वह उस विद्रोही पीढी का भी 
प्रतिनिधि बना हे। जो इस गलत व्यवस्था को सहर्ष शिरोधार्य करने के सख्त खिलाफ है। वह 
आक्रोश की मुद्रा में गर्जगा करता है - 


““डसता रहा सदा समाज को, 
ऊँच नीच का विषधर सर्प। 
नहीं एक होने देता है, 
उच्च वंश का भिथ्या दर्प। 
शासक का सुत मणि, किरीट की, 
दलित पुत्र होगा पद त्राण। 
है केसी यह घृणित व्यवस्था, 
है कैसा यह कुटिल विधान ?॥' 


वह तो इन परिस्थितियों में जीते हुए स्वयं को मृतक तुल्य मानता है।” 


यज्ञ-यूप में बँधे शुन: शेप के मुख से जो अविरल गति से प्रश्न उछाले जा रहे हैं वह 
साम्प्रतिक न्याय व्यवस्था, सामाजिक व्यवस्था, धर्म, जाति, सम्प्रदाय की राजनीति के बल पर शासन 
प्राप्ति के फलस्वरूप जन्मे त्रास, दमन, युद्ध, आतंक की ओर संकेत करते प्रतीत होते हैं - 


“जिसकी लाठी भेंस उसी की, 

धरा सिंह शावक की धेनु 
बजा रही है दमन चक्र की, 

प्रजा बिचारी अविचल वेणु,” 


और 


त्रास, दमन, आतंक, विषमता 
होती सत्ता अभिषिक्त, 
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शसित का जीवन होता है | 
अश्रु, स्वेद, शोणित से सिक्‍त'”'* 


उसे भोली-भाली जनता की निरुपाय स्थिति का भी ज्ञान है” और सुविधा भोगी अवसरवादियों 
का भी” लेकिन वह दुढतापूर्वक इस व्यवस्था का अंग होने से इंकार कर देता है - 


“मानव. का स्वातंत्रय छीनकर, 

उसकी प्रबल अस्मिता छीन। 
पशु जैसा जीवन जीने को, 

किया विवश जिसने अतिदीन। 
उस शासन की भेद तुला को, 

मेरे सौ-सौ बार प्रणाम। 
जिसने तोड़ दिऐ मानव के, 

चिंतन के स्वतंत्र आयाम।''” 


समूचे काव्य में शुन: शेप अहोरात्र अनथक परिश्रम के बल पर दो-जून अन्न भर जुय पाते 
मजदूरों, कृषकों, दासों का जन-प्रतिनिधि बनकर उभरा हे। ऋषि रेक्‍्च और ऋषि विश्वामित्र के 
उदाहरण प्रस्तुत कर वह साम्प्रातिक वर्ण-व्यवस्था पर भी अंगुली उठाता है और 
भौतिक-आध्यात्मिक-समतावाद तीनों की नींव रखता है। स्वयं रचनाकार के शब्दों में ''मार्क्स और 
गाँधी का समन्वय ही इस विषमतापूर्ण समस्या का एक मात्र समाधान है। समताधारित आत्मिक 
सामजवाद की स्थापना और मानव-मुक्ति का संकल्प ही इस काव्य की मूल भित्ति हे!” 


यत्र-तत्र 'देवरात' उपनिषदों की वाणी बोलता है। सर्व खल्विदंब्रहम '" और 'ऐतादत्म्यमिदं 
सर्वम्‌' स आत्मा तत्त्वमसि श्वेतकेतो'' का ही समर्थन “हर प्राणी समान होता हे!" 


और नही कर सकता है वह पाप/ देखता जो निजात्म सब ओर/ घृणा, ईर्ष्या, सुख, 
दुःख से मुक्त/रहा करता है आत्म विभोर/'”' के रूप में दिखाई देता है। शरीर माद्यम 
खलुधर्म साधनम्‌' के आधार पर मनुष्य का सर्वोपरि कर्त्तव्य शरीर या प्राण रक्षा बताते हुए, 
“तन को रखना परम सिद्ध है, मानवता की रक्षा हेतु/'' 


कहकर तथा सारी धर्म व्यवस्थाओं से, 
ऊपर है मानव- अस्तित्व। 
जाति-पाँति से मुक्त रहेगा, 
उसका कालातीत कृतित्या' 


तथा 
“बिना मनुजता के छूँछे हैं/ “सारे शास्त्र विधान अचेत'' " 


बैदिक आख्यान और आज की हिन्दी कविता: 


कह कर वह अजीतगर्त द्वारा पुत्र को बेचे जाने के कृत्य की गरहता को भी कुछ कम कर 
देता है और ऐसे धर्म की माँग करता है जो मनुजता को सर्वोपरि रखे। 


विष्णुदत्त राकेश का दूसरा खण्डकाव्य 'नभग' है। नभग की कथा ऋग्वेद के दशम 
मण्डल तथा ऐतरेय ब्राह्मण से मिलती है।" यहाँ नभग का नाम नाभानेदिष्ट है। नाभानेदिष्ठ 
मंत्रकार है। इनके द्वारा रचित इकसठवें सूक्‍त में सत्ताईस तथा बासठवें सूक्‍त में ।| मंत्र संकलित 
हें। 
इदमित्था रौद्रं गूर्तबचा ब्रह्मकृत्वा शक््यामन्तराजौ। 
क्राणा यदस्य पितरा मंहनेष्ठा पर्षत्पक्थे अहनना सप्त होतन।' 


सायणाचार्य ने ऋग्वेद के दशम्‌ूमंडल अध्याय 5 के इस 6। वें सूक्‍त की व्याख्या करते 
हुए नभग की कथा कही है। इससे पुष्टि होती है कि पुराणों के नभग व वेद का नाभानोदिष्ठ 
एक ही व्यक्ति है, जो मनुपुत्र होने के कारण राजर्षि और मंत्रकर्त्ता होने से ब्रह्मर्षि पद का 
अधिकारी है। भागवत पुराण में यह कथा नाभाग से जुड़ी है, जहाँ मनु को नभग का पौत्र बताया 
गया है ओर इनके पिता का नाम नभग है। जबकि शिव पुराण में मनु-पुत्र नभग से इस कथा 
को जोड़ा गया है। कृति की प्रेरणा को तलाशते हुए शकेश जी लिखते हैं - 


''मैने शिव पुराण तथा वैदिक संदर्भों को ध्यान में रखते हुए नभग को ही इस घटना के 
मूल में खड़ा किया है, नाभाग को नहीं। नभग के चरित्र के निर्माण में मुझे भागवत के 
'कविर्भवति मंत्रज्ञो'' वाक्य से प्रेरणा मिली ओर मेने नभग को प्रारम्भ से ही कवि के रूप में 
चित्रित कर उसकी क्रांतिकारिता को उजागर किया। 'कवय: क्रान्त दर्शिन:' की सार्थकता इस 
कथा की प्राण है।'!" 


रचना का मूल उद्देश्य वर्ण-व्यवस्था, जाति-व्यवस्था, शिक्षा का समानाधिकार तथा 
राजप्रभाव से मुक्त शिक्षा बिन्दुओं को उठाना है। समान शिक्षा, समान भोजन, समान परिधान 
तथा ज्ञान-विज्ञान समन्वित चरित्राधारित क्षेत्र कार्य मूलक शिक्षा प्रणाली का सूत्रपात कर नभग 
जिस शिक्षा प्रणाली को जन्म देना चाहता है वह आज भी उतनी ही प्रासंगिक है। आज की जर्जर 
शिक्षा-व्यवस्था का लाभ या तो अतिसाधन सम्पन्न व्यक्ति की झोली में गिर रहा है या 
सत्तालोभी राजनीतिज्ञों के द्वारा तैयार व्यवस्था के तहत अयोग्य व्यक्ति के हिस्से में। 


निष्ठावान, योग्य, कुशल, विद्याप्रेमी व्यक्ति साधनहीनता के चलते अपनी योग्यतानुसार न 
तो उचित शिक्षा ग्रहण कर पाता है न उसका लाभ ले पाता है। कवि के शब्दों में ““नभग या 
नाभानेदिष्ठ '' को सहदय, क्रांतिकारी, समतावादी, न्‍्यायनिष्ठ तथा जर्जर प्रथाओं का विध्वंसक 
कवि मानकर मैने आधुनिक बोध संकलित एक सर्वत्र नए संदर्भ की सृष्टि की है। इस युग में 
महर्षि दयानन्द सरस्वती तथा अश्रद्धानन्द सरस्वती ने शिक्षा के क्षेत्र में ऐसी ही क्रान्ति उपस्थित 
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की थी। इस काव्य में धाठकों को यदि नभग के व्यक्तित्व में स्वामी श्रद्धानन्द प्रतिबिम्बित होते 
हुए दिखाई दें तो उन्हें आश्चर्य नहीं करना चाहिऐ।'”” 


समूचे खण्डकाव्य में बहुत से ऐसे बिन्दु हैं जो आज के युग में भी प्रासंगिक है। जैसे- 
शिक्षा का समानाधिकार। शिक्षा पर सबका समान अधिकार हे। लिंग, जाति, वर्ण- भेद ज्ञानार्जन 
में कहीं बाधा उत्पन्न नहीं करता - 


१२. “द्विज, अन्तय या पिछड़ेपन का, 
नहीं ज्ञान से कुछ सम्बन्ध। 
विद्या तो तप त्याग, दया, का, 
भेद रहित मानव अनुबन्धा'” 


नारी शिक्षा की समानाधिकारिणी हे। “स्त्री शूद्रोनाधीयताम्‌' की धारणा पर कूठाराघात 
करती हुई घोषा की अध्यक्ष पद पर नियुक्ति इसी तथ्य का संकेत देती है। नभग स्वयं भी 
नारी-शिक्षा के हिमायती है - 


“नारी शिक्षा के फिर खोले, 
जिसने विजड़ित कपट कपाट। 
बेद ज्ञान का अधिकारी कर, 
उन्‍नत किए अछूत ललाट,।'/' 


चतुर्थ सर्ग में वरुण अंगिरा ने नर-नारी की महत्ता को प्रकाशित करते हुए ऋतिका घोषा 
के वेदाधिकार का खुलकर समर्थन कर नारी के मंत्रसूजन के अधिकार का अनुमोदन किया हे। 


वैदिक संस्कृति में स्त्री-पुरुष में भेद नहीं हे अथर्ववेद में एक ही जीवात्मा के कर्मानुसार 
स्त्रीं-पुरुष जन्म को त्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा कुमारी कहकर समसत्ता का प्रदर्शन 
है नभग में सर्वत्र स्त्री-पुरुष को समानता की दृष्टि से देखा गया हे। नभग ने सत्ताधीशों पर 
करारी चोट की है। साम्प्रातिक राजनीतिक स्थितियाँ भी “नभग' में रूपाकृति ले रही हे। 
सत्ताधीशों का पदलोभी स्वार्थी लोलुप दृष्टिकोण आम जनता की मनोवाच्छाओं का हत्यारा है- 


“सत्ता आँसू नहीं रक्त की तप्तधार पीती है, 
होता है नंबनीत न उसके कुटिल भुजंगी मन में। 
शुद्ध लेखनी की जिहवा को खड्ग काट लेता है, 
उसके स्वप्न सुमन खिलते हैं दीन-हीन क्रन्दन में।' 
'वसुधेव कूटुम्बकम्‌' और संगच्छध्वं सं वो मनांसि जानताम्‌ की धारणा का पोषण करता 
हुआ नभग खण्डकाव्य त्याग और सहनशीलता तथा शान्तिपूर्ण सहअस्तित्व पर आधारित 
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मानवतावाद की स्थापना करता है। उसकी अभिलाषा है कि सर्वत्र मानवीय जीवन-मूल्यों की 
सुगन्धित प्रसारित हो। समष्टिगत कल्याण के बदले यदि व्यष्टिगत लाभ हो छोड़ना भी पडे तो 
भी हानि नहीं। ये जीवन मूल्य जितने शाश्वत है उतने ही प्रासंगिक भी।” कर्म भावना और 
समर्पण से परिपूर्ण व्यक्ति को, सत्यशिखर से अचल शक्ति का स्रोत बहाना होगा रंग-बिरंगे भाव 
खगों का गेह बसाना होगा। 


- उसके नेत्रों में तो ऐसे भारत का स्वप्न जगमगा रहा है जहाँ धर्म, भाषा और पंथ परस्पर 
द्वेष भाव रख समाज को पंकिल न करें। आज का राजनैतिक सामाजिक परिदृश्य भी ऐसे ही 
परिवर्तन की मांग रखता हे। बाबरी मस्जिद और राम मंदिर को मुद्दा बनाकर आम जनता में 
नफरत के जो बीज बोये जा रहे हें, पंकिल वैचारिक के माध्यम से समाज में जो असुरक्षा, भय, 
तनाव, ओर घृणा का वातावरण तैयार किया जा रहा है। उसके परिणाम न तो शुभ हैं और न 
ही काम्य। 


“बिना थके नर जहाँ करें नित श्रम-उद्यम का पूजन, 
जहाँ बुद्धि की भूमि विचारों के अंकुर बोती हो। 
धर्म, पंथ, भाषा वर्णों की जीर्ण विषम प्राचीरें, 

जहाँ न मानव की गरिमा को काजल से धोती हों।''+ 


नभग गुरुकुलीय शिक्षा-पद्धति का पक्षधर है। प्रस्तुत खण्डु-काव्य में नभग का चरित्र 
श्रद्धानन्द का आकार लेता प्रतीत होता है। स्वयं कृतिकार भी स्वीकारता हे- “इस काव्य में 
पाठकों ' को यदि नभग के व्यक्तित्व में स्वामी श्रद्धानन्द प्रतीविम्बित होते हुए दिखाई दें 
तो उन्हें आएचर्य नहीं कहना चाहिये'"' 


नभग गुरुकुलीय शिक्षा पद्गति को प्रस्थापित करना चाहता है। जिसमें अध्ययन कर 
दिशाहीन नवीन पीढी कर्त्तव्यनिष्ठ, मर्यादित, देश-प्रेमी होकर एक स्वस्थ एवं सुगठित राष्ट्र का 
निर्माण कर स्वयं राष्ट्रे जागुयाम पुरोहिता:, का शंखनाद करना चाहता है - 


“यदि दे सका मुक्त शिक्षा का, 

नवयुग को तारक संदेश। 
गुरुकुलीय शिक्षा की पद्ठति, 

बना सकी उत्तम परिवेश। 
>2(2९2९2८22(2९)९2८९2९)९ 
नई पीढ़ियाँ समझ सकेंगी, 

कर्त्तव्यों का गुरु दायित्व! 


श्रद्धानन्द के ही समान नभग भी श्रेष्ठ कवि के रूप में प्राप्त पुरस्कार राशि को 'वत्सल 
निधि' का नाम देकर शिक्षा के लिए दान दे देता है - 


“गुरुकुल की नवनिर्मित निधिको, 


वत्पल निधि का देकर ताग। 


नभग देव ने वह सारा धन, 
संचय हेतु दिया निष्काय।”” 


यही नहीं वह शिक्षा के व्यवसायीकरण क॑ विरोध में स्वर बुलंद करता है। शिक्षा का 
व्यवसायी करण शिक्षा को मात्र विलास का साधन बनाकर छोड़ेगा। ऐसी शिक्षा से युवकों में 
नेतिक मूल्यों और दायित्वों के प्रति उपेक्षा की भावना जन्म लेगी।* 


नभग निर्भीक स्वर में बाल-शिक्षा का प्रचार व बाल-शोषण का विरोध भी करता है। देश 
के चहुँमुखी विकास हेतु देश के बच्चों का शिक्षित होना आवश्यक हे। बुनियादी जरूरतों के 
अभाव में न बच्चों का स्वास्थ्य सुरक्षित रह पाता है और न ही बचपन। उनका शोषण होता हे। 
जिसका मूल कारण हे शिक्षा का अभाव। 'नभग' के रूप में आज का बुद्धिजीवी प्रश्न करता 
दृष्टिगोचर होता है - 


“बच्चे स्वस्थ नहीं होंगे तो, 

राष्ट्‌ रहेगा कैसे स्वस्थ ? 
दुर्बल कच्ची नींव महल की, 

होती बहुत शीघ्र भूमिस्थ।''” 


वह बाल श्रमिकों के शोषण से आहत है ओऔर उसके निदान के रूप में साक्षरता का होना 


जरूरी समझता है।" और बच्चों के बचपन को सुरक्षित रख पाने को एक संत्कर्म के रूप में 
देखता हे।' 

युगीन प्रासंगिकता के अनुरूप ही नभग के माध्यम से कवि राष्ट्रभाषा के प्रति सम्मान व 
श्रद्धा के भाव उत्पन्न करना चाहता है - 


“शिक्षा और स्वभाषा का हैं, 

एक अटूट अचल सम्बन्ध। 
बिना मातृ भाषा के गुँगा, 

होता है समाज जन अन्ध॥''“ 


सम्भवत: इसीलिए प्रसिद्ध जर्मन दार्शनिक शोपेन हावर ने लिखा था “उपनिषद्‌ मेरे 
जीवन में शांति के साधन रहे हैं और मृत्यु में भी शांति के साधन रहेंगे।' 


वेद और उपनिषद्‌ शाश्वत जीवन-मूल्यों के संवाहक रहे हैं। ये हमें जीवन जीने की कला 
सिखाते हैं इनमें सुन्दर जीवन-दर्शन है - 














बैदिक आख्यान और आज की हिन्दी कविता: 


““ईशावास्यमिदं सर्व यत्‌ किं च जगत्यां जगत्‌ 
तेन त्यक्तेन भुंजीथा मागृध: कस्य स्विद्‌ धनम।'”* 


नभग भी हमें ऐसे ही शाश्वत जीवन मूल्यों का सन्देश देता दिखाई देता है। 


त्याग सहित उपभोग साध्य है नश्वर दृश्यमान सब ठाठ 
आत्मतत्व ही नित्य शुद्ध है। पढ़ो हृदय से पक्का पाठ। 


रुद्रदेव भी नभंग को ब्रह्म कला के दुर्लभ ज्ञानस्वरूप यही पाठ पढ़ाते हैं।* जीवन जीने 
की यह कला आज भी कोई सीख जाए, तो वैभव-विलास संग्रह की आपाधापी से मुक्ति मिले। 


“'यस्तु सर्वाणि भूतानि-आत्मन्येवानुपश्यति। 
सर्वभूतेषु चात्मानं ततो न विजुगुप्सते।।" 

तथा ““यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतान्यात्वेवाभूदू विजानत:। 
तत्र को मोह: कः: शोक एकत्वमुनपश्यत:।॥।* 


के ही समान 'नभग' सम्रस्त प्राणियों में अपना ही स्वरूप देखता हुआ ईर्ष्या, घृणा मोह 
के द्न्द्र से बहुत ऊपर उठा हुआ है। करुणा, दया और विशुद्ध प्रेम से आकष्ठ निमग्न वह इन 
सात्विक भावों का ही उदगीरित कर सकता है - 


“खुद जीकर सबको जीने दो, 

सबका है जग पर अधिकार। 
प्राणिमात्र का हित सम्पादन, 

करो, यही शिवदर्शन-सार॥' '* 


सत्य-सम्भाषण व सभी धर्मों का प्राण है - 
“ज्योतिरित्याह, स सत्यं वदति, तस्य वाडममय 


आत्मा सत्यमयो भवति। सत्यमया उ देवा:।'”" तथा असतो मा सदगमय" 
के ही समान शाश्वत जीवन मूल्यों को प्रस्तुत करता दिखाई देता है। 


''सत्य धर्म है सत्य शील हे, 
सत्य सृष्टि का अविचल मूल। 
नहीं सत्य से बढ़कर कोई, 
स्वनौका का वह मस्तूल.....................-.- 
१%१९११९१९१८१८००१०१९१९)९१९०९१९२ १२ 2९2८२८०९०८)८2९2९०९२८)९ 
२१५१४१४९११५९१०११८०८)८२८०९०८)०८०९)८)०८)/९2८)९)८०८१९)८२९२९2९)९)९ 


विकट विपद में भी करता जो, 





गुरुऋुल पत्रिका 


सत्य धर्म का अनुपालन। 
सत्संसध उस धर्मव्रती का 
सार्थक है जीवन धारण।6 


इस तरह तीनों वैदिक आख्यान मूलक खण्ड काव्य शाश्वत जीवन मूल्यों के सम्वाहक 
तो हें ही, युगीन सन्दर्भ में प्रासंगिक भी ठहरते हें। 


२»९2९2८2८2८)८)८)१९०८२८)९०९)०८)०९)९)०८३८१९)०८2८2९)९2८)९)८२९2९)९ 


डा0 मृदुल जोशी प्रवक्ता हिन्दी विभाग 

कन्या गुरुकुल महाविद्यालय (अन्तर्गत) 

(गुरुकुल कांगड़ी विश्वविद्यालय, हरिद्वार) 
संदर्भ - संकेत :- 


]. वैदिक साहित्य एवं संस्कृत, डॉ0, कपिल द्विवेद्वी विश्वविद्यालय प्रकाशन, चौक 
वाराणसी 
पृ0 4 
2. कोटिल्य के अनुसार - 
*पुराणमितिवृत्त माख्यायिकोदाहरणं 
धर्मशास्त्र समर्थशास्त्रं चेतीतिहास: '' (अ0शा0, स. जे, जोली, .923 ) 
(अधि।, अध्याय 4, पृ0 6) 
3. अथर्ववेद, 45.6.4 
4. आ. वे, ॥], 9, 24, ।5, 6-4 
कि 0. 7.3. ((५/॥6/(: £5587086 0 ?2७॥870935, 26॥/7, ?िधा7१935 370 ३४॥079| 
॥608 860], 
50. ?. (पाता, 7. 445 
6. वैदिक आख्यान, प्रभाकर नारायण कवठेकर, पृ0 ।8 
। आत्मजयी, भूमिका, कवरनारायण, पृ0 5 
8. आत्मजयी, कूँवर नारायण, पृ0 5 
9, “चिन्ताशील, , 
स्वतंत्र, 
संयमी, 
कर्मठ मानव के उपाय से/ 
खनिज परिस्थियाँ जीवन की/ 
दिव्य रूप ले सकती हैं।'' आत्मजयी, सारथी बुद्धि, पृ० 88 
आत्मजयी, वाजश्रवा, पृ0 2] 


], 


|3. 


5. 
0. 


बैदिक आख्यान और आज की हिन्दी कविता: 


( आत्मजयी, जिज्ञासा, पृ0 84) 
“' मेरे पिता। 
तुम और तुम्हारी दुनिया। 
एक-दूसरे की थकी हुई प्रतिक्रिया में युगों से रूढ/ 
बासी-सी लगती है। सीमित कुछ लोगों तक/ 
तरसायी-सी लगती हे जीवन की अतुल राशि। 
कार्यक्रम, आय-व्यय, रीति-नीति 
पेचीदे व्यवहारों की दुनिया। 
सिद्ध नहीं विकृत स्वभावों से निष्कासित 
जीने से पहले ही बीती-सी लगती हें।'' 

आत्मजयी, वाजश्रवा का क्रोध, पृ0 29 
आत्मजयी, वाजश्रवा का क्रोध पृ0 27 
आत्मजयी, वाजश्रवा का क्रोध, पृ0 3] 
आत्मजयी, भूमिका पृ0 6, 7 
में क्या हूँ ? 
मैं क्‍या हूँ ? 
में क्‍या हूँ ? आत्मजयी, में क्‍या हूँ, पृ0 54) 
आधुनिक हिन्दी कविता: स्वरूप और संरचना, डॉ0 देवकीनन्दन शर्मा, नीलेश प्रकाशन, 
डी 5/62 अर्जुन नगर, दिल्ली 005, पृ0 सं0 200 
आत्मजयी, भूमिका, पृ0 ॥0 
ऋग्वेद-संहिता, अजमेरीय वेदिक यन्त्रालये मुद्रिता, सृष्टयब्द: 
।972949054, वि.सं0 200, मं. ।, अ0 6, सू0 24, पृ0 ॥3 
ऐतरेय ब्राह्मण तथा भागवत के अनुसार इक्ष्वाकु राजा हरिश्चन्द्र निःसंतान थे। नारद व 
पर्वत मुनियों द्वारा पुत्र-महत्ता जानकर बे पुत्र-प्राप्ति हेतु लालायित हो उठते है। वरुण 
देवता की कृपा से उन्हें रोहित नामक पुत्र होता है। राजा उत्कण्ठा वश वरूण देवता 
की प्रसन्नता हेतु पुत्र को ही पशु बनाकर यजन करने की प्रतिज्ञा करते है। पुत्रोत्सव 
पर वरुण प्रतिज्ञा का स्मरण कराते हैं। राजा के टाल-मटोल करने पर वरुण से शापित 
होकर वे जलोदर रोग से ग्रस्त हो जाते है। पुत्र रोहित को पता चलते ही वह वन को 
चला जाता है और ब्राह्मण वेशधारी इन्द्र के संरक्षण में 6 वर्ष तक रहता है। घर लौटते 
समय भूख से पीडित अजीगर्त ऋषि मिलते हैं और वे मँझले पुत्र को ।00 गायों के 
बदले रोहित को बेच देते हैं। राजा हरिश्चन्द्र वरूण यज्ञ प्रारम्भ करते हैं। इस यज्ञ के 
होता विश्वामित्र, अध्वर्यु जमदग्नि, ब्रह्मा वसिष्ठ तथा उद्गाता अयास्य ऋषि बनते हैं। 
बलि-यूप में बँधा शुनः शेप प्रजापति, अग्नि, सविता वरुण देवता का स्तवन करता है। 
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उनकी कृपा से उसके तीन पाश कट जाते हें। शुन: शेप लोभी पिता का परित्याग कर 


 विश्वामित्र की गोदी में बेठ जाता है। विश्वामित्र उसे अपना दत्तक पुत्र बना लेते हैं और 


वे उसका नाम देवरात (देवों द्वारा प्रदत्त) रखते हैं। इधर हरिश्चन्द्र भी जलोदर रोग से 
मुक्त हो जाते हें। 

देवरात, पृ0 73 

क्षुधत गिद्ध यदि सिंहासन हें, 

तो शासित जन जीवित प्रेत'' देवरात, विष्णुदत्त राकेश पृ0 73 


24 ,25. वही पृ0 74-75 


33, 


(जिसके पास नहीं शोषण के, छल भरे कुटिल नख दंत। उन असहाय ग्राम्य गिरि जन 
की/ नहीं व्यथा का होगा अंत) वही पृ0 76 

मुक्ताफल से कलम तुली तो मिला श्रुगालों को भी लाभ/ नेता-अभिनेता के आगे हुए 
शीशनत नित कविराय'” वही पृ0 76 

वही पृ0 70-77 

देवरात, प्रस्तावना, पृष्ठ 9 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ 3.4.] 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ 6.8, .7 

देवरात पृ0 72 

देवरात पृ0 95 


34,35. देवरात पृ0 8] 


36. 


मनु के दस पुत्रों में से नभग एक हें। प्रतिभाशाली नभग वेदाध्ययन व अध्ययन में इतने 
लीन हो गये कि आचार्य कुल से घर लोटे ही नहीं। महाराज मनु के संन्यास ग्रहण करने 
के पश्चात्‌ उनका राज्य दस भाइयों में से केवल सात के मध्य बाँटा गया क्योंकि पृषप्र 
गो सेवा में प्रमाद के कारण वसिष्ठ मुनि से शापित होकर वन चले गये थे और “कवि' 
स्वभावत: विरक्‍्त थे। अत: उन्होंने राज्य-पद स्वीकारा नहीं। नभग को बाँटवारा करते 
समय सभी भाई भूल गये। वेदाध्ययन के उपरान्त नभग लोटे और उन्होंने अपना हिस्सा 
माँगा तो लोभी भाइयों ने बूढ़े माता-पिता की सेवा का उत्तरदायित्व सौंप कर राज्य में 
से हिस्सा देने से इन्कार कर दिया। नभग आर्थिक कठिनाइयों को सहन करते हुए 
माता-पिता की सेवा सुश्रुषा और स्वाध्याय करते रहे। एक दिन वृद्ध पिता ने उन्हें सुझाव 
दिया कि निकट ही सम्पन्न हो रहे अंगिरागोत्री ब्राह्मणों के यज्ञ में जाकर उन्हें वेश्वदेव 
सम्बन्धी सूक्त सुनाकर प्रसन्न करें। मंत्रकार ऋषि विद्वानों का आदर करते हैं और 
समय-समय पर उन्हें पुरस्कृत भी करते हैं। नभग ने यज्ञ शाला में जाकर स्वरचित सूक्त 
सुनाए। आंगिरस अत्यन्त प्रसन्‍न हुए तथा यज्ञान्त में उन्होंने पुरस्कार स्वरूप धन-धान्य 
व गाएँ भी नभग को प्रदान कीं। प्रफुल्लित मन से लोटते नभग को मार्ग में भगवान 
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बैदिक आख्यान और आज की हिन्दी कविता: 


रुद्र ने रोककर उस धन पर अपना अधिकार बताया। रुद्रदेव से प्रमाण माँगने पर उन्होंने 
नभग के पिता को ही निर्णायक बनाकर जिज्ञासा शमन करने को कहा। मनु ने निर्णय 
दिया कि दक्ष-यज्ञ के अवसर पर ही यज्ञ-शेष पर रुद्र का अधिकार निर्धारित हो चुका 
हैं। नभग ने पिता का निर्णय स्वीकार किया। रुद्रदेव माता-पिता की सत्य-धर्म पर अटूट 
निष्ठा ओर नभग का निरलोभ रूप देखकर प्रसन्न हुए उन्होंने उनका धन ही प्रत्यावर्तित 
नहीं किया, दुर्लभ ब्रह्मतत्व का उपदेश भी दिया। नभग की यह कथा ऋग्वेद के दशम 
मंडल तथा ऐतरेय ब्राह्मण में मिलती हे। 

ऋग्वेद संहिता मं. 0, अ. 5, पृ0 690 

नभग, भूमिका, पृ0 9 

पृ0 9-0 

नभग, विष्णुद॒त्त राकेश, पृ0 96 

नभग, पृ0 92 

नभग पृ0 77 

''कर्म-भावना ओर समर्पण से परिपूर्ण व्यक्ति को, 

सत्य शिखर से अचल शक्ति का स्रोत बहाना होगा। 

जहाँ विश्व का नीड न टूटे, उस संकल्प विटप पर, 

रंग बिरंगे भाव खगों का गेह बसाना होगा।'' . नभग, पृ0 80 

वही, पृ0 80 

नभग, भूमिका, पृ0 0 

नभग, पृ0 ॥07 

नभग, पृ0 93 

“शिक्षा को व्यवसाय समझना, 

है प्रबन्ध की भारी भूल। 

व्यवसायों को होड़ बनाती, 

शिक्षा को विलाश के शूला।'' नभग, पृ0 37 

नभग, पृ0 ॥00 

“साक्षरता के बिना बालश्रम, 

का शोषण होता भरपूर। 

बेहतर जीवन स्तर देने का, 

उसे, स्वप्न हो जाता चूर।'' नभग, पृ0 ॥00 

“बुनियादी सुविधाएँ देकर, 

सबको शिक्षित करना धर्म। 

बच्चों का निर्माण भक्त हे, 

बचपन की रक्षा सत्कर्म।'' नभग, पृ0 ॥00 
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52. नभग, पृ0 36 
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(2०96. 266-267) 

54. ईश0 | 

55. “त्याग सहित उपभोग साध्य हे, 
नश्वर दृश्यमानसब ठाठ। 
आत्म तत्व ही नित्य शुद्ध है, 
पढो हृदय से पक्का पाठ।'' नभग, पृ0 92 

56. ईशवास्योपनिषद्‌ - 6 

57. ईशवास्योपनिषद्‌ - 7 

58, नभग, पृ0 93 

59. शाख्यायन ब्राह्मण 2.8 

60. वृहदारण्यक, .3.22 

6].. नभग, पृ0 9] 
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“प्राचीन भारत में राज्य-सुरक्षा '' 


डॉ० उमा जैन 

रीडर संस्कृत विभाग 

मु०्लाल एण्ड जय० ना० खे० गर्ल्स कालेज 
( पी०पी० ) सहारनपुर 


'राज्य' शब्द राजन्‌+यत्‌ प्रत्यय करने पर बना है।' आचार्य पाणिनि ने राज्य शब्द को 
परिभाषित करते हुए कहा है कि जिस शासन पद्धति में राजा सर्वोच्च अधिकारी हो, उसे राज्य 
कहते हैं। एक जनपद की भूमि के स्वामी को राजा या पार्थिव कहते हैं।' पाणिनि ने राजा के 
लिए ईश्वर, भूपति, अधिपति शब्द दिए हें। पतञ्जलि ने ऐश्वर्य सम्पन्न स्वामी (सर्वोच्च 
अधिकारी) के लिए राजा शब्द का प्रयोग किया है।' एक राज शासन में सवोंच्च व्यक्ति राजा 
होता था। किन्तु प्रत्येक राज्य में शान्ति-व्यवस्था को भंग करने वाले शत्रु होते हैं। ये राज्य में 
अव्यवस्था और अशान्ति उत्पन्न करने का प्रयास करते रहते हैं। राजा का कर्तव्य है कि वह इन 
शत्रुओं को नष्ट करें और राष्ट्र में शान्ति-व्यवस्था को सुरक्षित करें। इन शत्रुओं को हम दो भागों 
में बाँट सकते हें। 
|. आभ्यन्तर शत्रु 2. बाह्य शत्रु 


आभ्यन्तर शत्रु वे हैं जो अपने ही राष्ट्र के हैं। ये शत्रु दूसरों की सम्पत्ति भूमि, भवनादि 
का हरण करते हैं। स्त्रियों की मान-मर्यादाओं को हानि पहुँचाते हैं। अतएवं ये आभ्यन्तर शत्रु 
समाज की व्यवस्था को बिगाड़ने वाले व्यक्ति हैं। दूसरों की सम्पत्ति एवं प्रतिष्ठा को क्षति 
पहुँचाते हें। तथा राजकीय सम्पत्ति को भी हानि पहुँचाते हैं। इनमें चोर, डाकू, व्याभिचारी, 
आततायी, समाज के शोषक आते हैं। वेदों में चोर के लिए स्तेन ओर तायु शब्द है। पापी के 
लिए अघशंस, डाकू के लिए तस्कर, बटमार के लिए परिपन्थिन्‌ परस्त्रीगामी के लिए जार, 
परपुरुषगामिनी के लिए पुश्चलू तथा पुंश्चली, पशु-चोर के लिए पशुतृप्‌ू, समाज शोषक के लिए 
अराति, अरावन्‌, अत्रिन्‌ आदि शब्द है। अनेक मन्त्रों में इन्हें नष्ट करने की प्रार्थनाएँ की गई हें। 
चोरी करने वाला समाज का शत्रु है, उसका पतन हो। पातियों ओर दुर्विचार वालों को श्त्रों 
से मार दो।' धूर्त पापियों को विष देकर मार डालो।' ऋग्वेद में अनेक स्थलों पर उल्लेख हे कि 
पापी, मायावी, धूर्त ओर चोरों आदि को नष्ट कर दो, जला दो या बन्धन में डाल दो॥ इससे 
ज्ञात होता हे कि कुछ राजकर्मचारी या पुलिस आदि इस कार्य के लिए नियुक्त किये जाते थे। 


यजुर्वेद में स्तेन (चोर), तस्कर (डाकू), मलिस्म्लु (दुर्व्यसनी), अघायु (पापी) और 
निन्‍्दकों को नष्ट करने तथा भस्मसात्‌ करने का उल्लेख।” यजुर्वेद के 6वें अध्याय में रुद्र के 
गणों का निर्देश है जो मार्गों की रक्षा का कार्य करते थे और जीवन भर सैनिक का काम करते 
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थे।" ये मनुष्यों के स्वामी एवं अधिपति हैं।'' ये तीर्थों- पर सुरक्षा के लिए धनुष-बाण, तलवार 
आदि लेकर घूमते हैं।?? इससे स्पष्ट होता है कि गण-सैनिकों को सामान्य-सुरक्षा का काम दिया 
जाता था। और वे मार्गों में चोरी डकेती आदि को रोकते थे तथा तीर्थादि स्थानों पर सुरक्षा की 
व्यवस्था करते थे। अथर्ववेद में चोरों के सिर ओर गर्दन काटने की बात कही हे। गायादि को 
मारने वाले को सीसे की गोली से मार दो।' चोर के हाथ-पैर काट दो।” शोषकों को सताकर 
निर्बल कर दो।' जो विद्वानों पर आक्रमण करें, उनको नीचा दिखाओ।'" ये सभी आशभ्यन्तर शत्रु 
को नीचा दिखाने एवं उनको समूल नष्ट करने वाले हैं। इसके लिए राजा को उत्तरदायी बनाया 
गया है। राजा इनको नष्ट करे या नियन्त्रित करे। राजकृतों में ग्रामणी (ग्राम प्रधान) का उल्लेख 
है।'” जो क्षेत्रीय स्तर पर इन अपराधों को रोकने की व्यवस्था करते थे। अथर्ववेद में कुछ सैनिक 
आन्तरिक सुरक्षा के कार्य में लगाये जाते थे। इनको शत्रुनाशक (सपतनहा), बलिष्ठ (प्राणसंशित ) 
ओर सैनिक तेजस्विता वाला (पुरुषतेजा:) कहा गया हे।" वर्तमान पुलिस शब्द पुरुष शब्द का 
ही विकसित रूप हे। अशोक के अभिलेखों में पुलिस के लिए 'पुरिस' शब्द का प्रयोग हुआ 
है। एक अन्य मन्त्र में इनको अग्नि के तुल्य तेजस्वी ( अग्नितेजा:) ओर पृथिवी की रक्षा के लिए 
अनुप्राणित (पृथिवी संशित) कहा गया हे।'" 


हन्दोग्योपनिषद में असत्यवादी को पकड़कर लाया जाता था और उसकी अग्नि परीक्षा की 
जाती थी। लोहे की गर्म छड या कुल्हाड़ी उसके हाथ में दी जाती थी। यदि असत्यवादी होता 
था। तो उसका हाथ जल जाता था, ओर सत्यवादी होने पर हाथ नहीं जलता था।" इस प्रकार 
अपराधियों को राजा द्वारा दण्ड दिया जाता था। 


बाह्य शत्रु वे हे जो दूसरे राष्ट्र से सम्बन्ध रखते हैं। ये शत्रु देश पर आक्रमण करते हें, 
जन-संहार करते हें, गुप्तचरों द्वारा जनता में असन्तोष उत्पन्न करते हैं और राज्य में अशान्ति और 
अव्यवस्था फेलाते हैं। इन शत्रुओं का दमन करने से ही राज्य सुरक्षित रहता हे। उनसे अपने राज्य 
की सुरक्षा के लिए सेना की आवश्यकता पड़ती थी। प्राचीन ऋषि राष्ट्र की सुरक्षा, सेना की 
आवश्यकता, सेना-प्रशिक्षण, शस्त्रास्त्रों का निर्माण आदि के प्रति भी जागरूक थे। इन्द्र के लिए 
कहा गया हे कि उसने सैंकड़ों सेनाओं को एक साथ जीता।” इन्द्र के पास योद्धा सैनिकों का 
गण है। उसके पास तामस आदि दिव्य अस्त्र है, जिससे शत्रु मूच्छित हो जाते हैं, ओर इन्द्र की 
सेना सदेव विजयी होती हे। इससे स्पष्ट होता हे कि राष्ट्र की रक्षा के लिए सेना की नितान्त 
आवश्यकता थी। 


प्राचीन भारत में राज्य-सुरक्षा हेतु देवसेना का संगठन होता था जो अपना ध्वज लेकर युद्ध 

के लिए प्रस्थान करती' थी। उनके पास धनुष-बाण, तुणीर, रथ और अश्व होते थे। वे विजय 
ध्वनि करते हुए चलते थे। देवसेना के आगे मरुतों का गण युद्धवेष में चलता था। उनके पास 
धूमास्त्रादि प्रक्षेपास्त्र होते थे। जिनसे वे शत्रुओं को मूच्छित कर देते थे। वे शत्रुओं को निर्दयता 
से मारते थे। और सदा विजयी होते /थे।ः' ऋग्वेद में महासेना का भी उल्लेख है। ये महासेनायें 
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शत्रु को अपने अस्त्रों से भून डालती थी।“ ऋग्वेद, यजुर्वेद और अथर्ववेद में सेना के लिए सेना, 
पृतना, अनीक पृत आदि शब्द प्राप्त होते हें। वेदों में अश्व को युद्ध के लिए उपयोगी बताया 
गया है। अश्वारोही के लिए 'सादिन' शब्द है। अश्वारोही अतिद्रुत गति से उछलते हुए घोडों से 
युद्ध में विजयी होता है।” ऋग्वेद में कहा गया है कि हम अश्वसेना से शत्रुओं की अश्वसेना 
को और अपने योद्धाओं (पदाति सेना) से शत्रुओं के योद्धाओं को जीते।* ऋग्वेद, यजुर्वेद, 
सामवेद और तैत्तिरीय संहिता .में सेना के तीन अंगों-पदाति, अश्व और रथ का वर्णन है, जिसमें 
कहा है कि हमारे सैनिकों कां मंनोबल ऊँचा हो, हमारे घोड़ों की गति उत्कृष्ट हो और हमारे 
रथ विजयी हो।” ऋग्वेद में क्रश्वसेना के लिए 'अश्विय' शब्द आया है। इन्द्र शत्रुओं की 
अश्वसेना को जीतता हे और उनका धन, गाय, हिरण्य आदि भी जीतता है।” प्राचीन भारत में 
रथसेना का भी राज्य-सुरक्षा में बहुत महत्व रहा है। रथारोहि को राथिन्‌, रथेष्ठ, रथेष्ठा, रथयावन्‌ 
आदि कहा गया है। ऋग्वेद का कथन है कि रथ में जुते हुए घोडें शत्रुसेना को कुचलकर नष्ट 
करते हैं।?" 


ऋग्वेद में सम्पूर्ण सेना के अध्यक्ष के लिए सेनानी शब्द हे।" सेनापति सेना के सबसे बडे 
समूह का नेता होता था। उसी के नेतृत्व में युद्ध होता था। इन्द्र को देवसेना का सेनापति कहा 
गया है और उसे सैंकड़ों सेनाओं का विजेता बताया गया है।” सेनापति अपने कार्यों में बहुत चुस्त 
हो, महावली हो, शत्रुसेना को नष्ट करने की शक्ति रखता हो। शस्त्रास्त्र संचालन में निपुण हो, 
अपनी और शत्रुसेना की शक्ति को ठीक से जानता हो, भयंकर हो, शत्रुओं पर दया न करे, 
शस्त्रासत्र से सुसज्जित हो, सेना को सुसंगठित रखने की योग्यता हो, शीघ्र निर्णय की क्षमता 
रखता हो, श्येनव॒त्‌ आक्रामक हो, राष्ट्रहित का रक्षक हो, सैनिकों को प्रोत्साहित करे और उनका 
पूर्ण सहयोग प्राप्त करे, महाज्ञानी और नीतिनिपुण हों वह शत्रुओं को मारता, कुचलता हुआ आगे 
बढ़े और शत्रुसेना पर विजय प्राप्त करे। युद्धभूमि में आगे रहे ओर शत्रुसेना को जीते।? सेनापति 
वज्रधारी, प्रक्षेपास्त्रों से युक्त हो, शत्रुओं और पापियों का नाशक हो ओर अत्यन्त प्रभावशाली हो। 
सेनापति की दक्षता इस बात में है कि वह सब ओर अपना ध्यान रखे, अत: उसे 'सहस्रचेतस्‌' 
कहा गया है। वह युद्ध में विजय के लिए सैंकड़ों उपाय जानता हो, अत: उसे 'शतनीथ:' कहा 
गया है। वह समस्त जनता का हितकारी और हितचिन्तक हो अत: उसे 'पाज्जन्य:' कहा है। सेना 
में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ओर शूद्र सभी वर्ण के लोग होते थे, अत: उसके लिए आवश्यक था 
कि वह पंचजनों का हितकारी ओर शुभेच्छु हो।'' 


यजु्वेद में राज्य-सुरक्षा हेतु एक भी शत्रु को जीवित न छोड़ने कौ बात कही है।* यजुर्वेद 
में दो शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है- आशुषेण ओर श्रुतसेन।” आशुषेण-वह सेना जो 
आवश्यकतानुसार तुरन्त कार्यक्षेत्र में पहुँचे, शीघ्र कार्यवाही करे। श्रुतसेना- जो अपनी कुशलता 
के लिए विख्यात होती थी और युद्धों में भाग लेती थी। यजुर्वेद में अश्वारोही के लिए अश्वसाद 
शब्द आया है। पदाति सेनानी के लिए गणपति, ब्रातपति तथा गृत्सपति शब्दों का प्रयोग हुआ है।* 





गुरुकुल पत्रिका 


रथसेना का महत्व बताते हुए कहा गया हे कि बृहस्पति रथ से शत्रुओं को नष्ट करते हुए और 
सेनाओं को जीतते हुए सर्वत्र निर्बाध भ्रमण करे।” 


अथर्ववेद में राज्य-सुरक्षा के लिए शत्रुओं की सेना को सहस्त्रों प्रकार नष्ट कर दो। इन्द्र 
शत्रु सेना को बेहोश कर दे और वह पराजित होकर लोट जाते।* अथर्ववेद में सेना के लिए 
वाहिनी शब्द का प्रयोग है।'” इसमें वाहिनी को किरीटधारी बताया गया है। अश्वरोही सेना के 
लिए सादिन शब्द आया है। वेदों में स्पष्टतया तीन सेना -अश्वसेना, पदाति सेना ओर रथसेना का 
वर्णन मिलता है। गजसेना का नही, उस समय हाथी की तेजस्विता एवं उसके उपयोग का 
उल्लेख है। सिकन्दर और राजा पोरुष के युद्ध में हाथी का उपयोग हुआ था जिसमें राजा पोरुष 
को हाथी पर आसीन दिखाया गया है। इससे विदित हे कि इससे पहले गज सेना का प्रयोग नहीं 
होता था। 


आचार्य कौटिल्य ओर शुक्रनीति ने सेना के- चार अंगों-पदाति, (पैदल सेना), अश्व, गज 
और रथ का वर्णन किया है, अत: सेना को चतुरक्षिणी कहा है।" सेनापति के गुण ओर कार्यों 
के विषय में कौटिल्य का कहना है कि वह हर प्रकार के युद्ध करने, हथियार चलाने और 
विविध शास्त्रों में पारंगत होना चाहिए। हाथी, घोड़े और रथ चलाने की पूरी योग्यता रखता हो 
और चतुरंगिणी सेना के कार्य और प्रयोग का ज्ञाता हो। इसके अतिरिक्त वह अपनी सेना की 
शक्ति, युद्ध काल, शत्रु सेना की शक्ति, व्यूहतचना ओर शशत्रव्यूह तोड़ना, दुर्ग तोड़ना, सेना का 
संचालन, उचित समय पर युद्ध के लिए प्रस्थान करना आदि कार्यों का ज्ञाता हो।! कौटिल्य ने 
सेना में चारों वर्णों के शूरवीर सैनिकों की भर्ती का समर्थन किया है। चारों वर्णों की 
पृथक्‌-पृथक्‌ सेना होने पर किस सेना को श्रेष्ठ समझा जाना चाहिए इस सम्बन्ध में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र इन चारों वर्णों की सेनाओं में वाद वाले की अपेक्षा पूर्व-पूर्व में सेना 
अधिक श्रेष्ठ है। परन्तु शत्रुपक्ष ब्राह्मण सेना को प्रणाम आदि के द्वारा अपने वश में कर सकता 
है, अत: युद्धविद्या में निपुण क्षत्रिय सेना को सर्वश्रेष्ठ समझना चाहिए। यदि वेश्य सेना और शूद्र 
सेना में वीर पुरुष अधिक हो तो वेश्य सेना या शूद्र सेना को श्रेष्ठ समझना चाहिए।” कोटिल्य 
ने पदाति सेना के अध्यक्ष को “पत्यध्यक्ष' कहा हे। वह शस्स्रास्त्र विद्या का पारंगत हो ओर युद्ध 
की प्रारम्भिक कार्य व्यवस्था को ठीक जानता हो। साथ ही सेना के छ: विभागों मोलबल आदि 
की सामर्थ्य और असामर्थ्य से भी भली-भाँति परिचित हो। वह जंगल, तराई, मोर्चाबन्दी 
छल-कपट, खाई, आकाश-युद्ध आदि सभी प्रकार के युद्धों का ज्ञाता हो।” 


कौटिल्य ने कार्यदक्षतादि के आधार पर सेना के छ: भेद किए हैं - मौल, भृतक, श्रेणी, 
मित्र, अमित्र और अटवी बल। मौल सेना - वह होती थी, जो स्थायी रूप से नियुक्त एवं 
वंशपरम्परागत होती थी। राज्य सुरक्षा ही इनका कार्य होता था। वंश परम्परागत होने के कारण 
यह राजा की स्वामिभक्‍त सेना थी। भृतक सेना-वेतन भोगी सेना होती थी। इसको राज्य से वेतन 


“प्राचीन भारत में राज्य-सुरक्षा '' 


मिलता था। श्रेणी बल-यह विभिन्‍न संघों से सम्बद्ध सेना होती थी इसकी भर्ती विभिनन प्रदेशों 
में होती थी। मित्र-बल मित्र राजाओं की सेना थी। अमित्र बल -शत्रु राजाओं की सेना थी। 
अटवी-बल जंगली कोल, भील आदि जातियों की सेना होती थी।/ इसके अतिरिक्त ' औत्साहिक 
बल' अर्थात्‌ स्वयं सेवी सेना (४०७७॥९४७॥ 00.5) भी होती थी। जो देश की रक्षा के लिए 
नियुक्त की जाती थी। चाणक्य ने इन सभी सेनाओं में मौल सेना को सर्वोत्कृष्ट माना है, क्योंकि 
वंश परम्परागत होने के कारण सबसे अधिक स्वामिभक्‍त होती थी।' कौटिल्य ने मार्गदर्शन के 
रूप में अटबी बल या जंगली सेना का उपयोग बताया है। मार्गदर्शक सेना अग्रगामी पार्टी 
(/७५४४॥०७ 27५) के रूप में सेना के आगे चलकर वन, पर्वतादि के मार्गों का ठीक-ठीक 
पता लगाती थी। कौटिल्य ने स्थल और जल सेना के अतिरिक्त आकाश में युद्ध करने वाले 
सैनिकों को ' आकाशयोधिन्‌' कहा है।” जो अस्त्र और प्रक्षेपास्त्रों द्वारा आकाश में युद्ध करते थे। 


सेनापति कौ योग्यता के सम्बन्ध में शुक्राचार्य का कथन है कि राजा इन गुणों से युक्त 
व्यक्ति को सेना का अध्यक्ष बनावें- जो नीतिशास्त्र, शस्त्रास्त्र-संचालन, व्यूहरचना, राजनीतिशास्त्र 
आदि में पण्डित हो, युवा, शूरवीर, हृष्ट-पुष्ट, क्षात्रधर्म में तत्पर, स्वामिभकक्‍्त और शत्रु-संहारक 
हो। किसी भी जाति का व्यक्ति, अपनी योग्यता के आधार पर, सेनाध्यक्ष हो सकता है। चाहे 
वह क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र,म्लेच्छ या वर्णशंकर किसी भी जाति का हो सकता है। ये सभी गुण 
सैनिकों में भी होने चाहिए।” शुक्राचार्य ने सेनापति के लिए एक बात पर विशेष बल दिया है 
कि वह शूरवीर अवश्य होना चीहए।” तभी शत्रुओं को परास्त कर स्वराज्य को सुरक्षा प्रदान 
कर सकंगा। शुक्राचार्य ने अनेक वर्षों से वृत्ति लेकर पास में रहने वाले वंशपरम्परागत सेना की 
मोल ओर तत्काल भर्ती की गयी सेना को 'साद्यस्क' नाम दिया है। इसमें भृतक के लिए साद्यस्क 
शब्द है।” युद्ध के समय सेना की स्थिति को बतलाते हुए शुक्राचार्य का कहना है कि नालिका 
अस्त्र (तोप, बन्दूक आदि) वाली सेना को सबसे आगे रखे। उसके पीछे पैदल सेना को रखे। 
हाथी और घोड़ों की सेना को दोनों ओर बगल में रखें।" शत्रु को नष्ट करने के लिए धर्मयुद्ध 
ओर कूटयुद्ध (छल युद्ध) दोनों का आश्रय लेने की बात कही है। हाथी सेना के साथ हाथी 
सेना, घुडसवारों के साथ घुड़सवार, रथ वालों से रथी और पैदल सैनिकों से पदल सैनिक युद्ध 
करे।' राजा सैनिकों के उत्साह वर्धनार्थ उन्हें युद्धधर्म सुनवावें और शौर्यवर्धक बाह्य, नृत्य गीतादि 
की भी व्यवस्था करें। साथ ही सैनिकों को सप्ताह में एक दिन प्रशिक्षण देने की भी व्यवस्था 
करे।” जिससे शत्रुओं का विनाश कर राज्य में शान्ति स्थापित की जा सके। 


महाभारत में राज्य-सुरक्षा हेतु चतुरंगिनी सेना (रथ, हाथी, अश्व, पदाति) के साथ 
नौ-सेना, विष्टि, देशिक और चर सेना भी सम्मिलित की गयी है।' नो सेना नौका या जहाज 
(जलयान) पर चढ़कर युद्ध करती थी। विष्टि-सेना श्रमिकों की सेना होती थी, जो युद्ध का 
सामान आदि ढोने के लिए होती थी। जिससे सर्वसाधन सुलभ होने से सेना पूर्ण मनोयोग के साथ 
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समय के साथ-साथ शत्रुओं से राज्य को सुरक्षा प्रदान करने के लिए राज्य-सुरक्षा 
व्यवस्था का रूप भी समय के साथ-साथ बदल गया है। आज देश के आशभ्यन्तर शत्रुओं को 
न्याय एवं दण्ड व्यवस्था द्वारा दण्डित किये जाने की व्यवस्था हे ओर बाह्य शत्रुओं से सुरक्षा के 
लिए थल सेना, जलसेना और वायु सेना की व्यवस्था हे, जो रिवाल्वर, बन्दूक, तोप, हथगोला, 
अणु-परमाणु, प्रक्षेपास्त्रादि शस्त्रास्त्र का प्रयोग कर शत्रुओं पर नियन्त्रण कर राज्य में सुरक्षा 
व्यवस्था बनाये रखने में सक्षम है। एक सुरक्षित राज्य ही शान्ति, प्रसन्‍नता एवं धन-धान्य की 
वृद्धि का द्योतक होता है। 


सन्दर्भ १- 
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3. वही 5..4-42 
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6... वही .94.9 
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9. यजुर्वेद ।.77-80 
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38, अथर्ववेद 8.8.।, 3..6 
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भूमण्डलीकरण एवं सांस्कृतिक क्षरण 


डा० महेश दत्त शर्मा 
रीडर एवं अध्यक्ष संस्कृत-विभाग, 
एन.एम.एस.एन. दास स्नातकोत्तर महाविद्यालय, बदायोँ। 


वर्तमान में शिक्षा, व्यापार, चिकित्सा, कृषि, पर्यावरण, अभियान्व्रिकी आदि से सम्बन्धित 
भिन्‍न-भिन्‍न देशो की स्थितियों को घ्यान में रखते हुए सम्पूर्ण विश्व का जनसमुदाय किस तरह 
एक दूसरे से लाभान्वित हो सकता है और परस्पर एक दूसरे की किस तरह सहायता की जा 
सकती है? इस भावना से भूमण्डलीकरण का उदय हुआ। प्रारम्भ में भूमण्डलीकरण की इस 
घोषणा के अवसर पर जब भारत में इसका अनेक संस्थाओ के द्वारा प्रबल विरोध किया गया 
था तब ऐसे ही लोकलुभावन आश्वासन दिए गए थे। परन्तु आजतक इसमें कोई परिवर्तन की 
घोषणा नहीं की गयी हे। भूमण्डलीकरण अथवा वेश्वीकरण की योजना को हम आडग्लभाषा 
में ]009]840॥ के रूप में जानते है। आधुनिक भूमण्डलीकरण की यह अवधारणा कोई 
नवीन विचारसरणि अथवा परस्पर आबद्ठ जीवनपद्ठति अथवा प्रकिया नहीं हे क्योकि इसकी 
पृष्ठभूमि में हमारे भारतीय पुराकालीन मनीषियों का प्रौढ़ एवं परिपक्व आत्मानुभूत सतत चिन्तन 
ही विद्यमान है। ''यह मेरा है, यह पराया है -- इस प्रकार की गणना करना क्षुद्र मनोवृत्ति का 
परिचायक है, परन्तु उदारचरित्रवाले लोगो के लिए तो यह समस्त भूमण्डल ही कृटुम्ब हे '' जैसे- 


अय॑ निज: परोवेति गणना लधुचेतसाम्‌। 
उदारचरितानां तु वसुधेव कुटुम्बकम्‌ ॥ (महाभारत, उद्योगपर्व ) 


भारतीयो की प्रारम्भ से ही इससे भी बढ़कर उदारतापूर्ण मान्यता रही है कि ''सभी सुखी 
रहें, सभी रोगमुक्त हो, सभी कल्याणकारी साधनों का उपभोग करें और कोई भी दु:ख का भागी 
न बने अर्थात्‌ किसी को भी दु:ख न हो - 


सर्वे भवन्तु सुखिन: सर्वे सन्‍्तु निरामया: । 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिद्‌ दुःखभागू भवेतू ॥ 


भूमण्डलीकरण के रिद्वान्त के द्वारा विश्व के प्रति जो विकासात्मिका प्रवृति है वैसी ही 
भावना से प्रेरित होकर संयुक्तराष्टसंघ की भी स्थापना की गयी थी ओर जिसके द्वारा स्थापित 
अनेक मानवकल्याणकारी योजनाओ के माध्यम से विश्व के विभिन्‍न देशो की समस्याओ के 
उन्मूलन के लिए सतत प्रयास किया जा रहा है जिसमें उदार मानवीय दृष्टिकोण की भावना ही 
प्रमुख है। परन्तु हमे भूमण्डलीकरण के मूल में ऐसी उदार भावना दृष्टिगोचर नहीं होती, जिसका 
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प्रमुख कारण (0]004॥9400 के माध्यम से एकस्व अथवा एकस्वामित्व (?८॥) प्राप्त 
करना है जो बड़ा ही हानिकारक है। यदि किसी देश को भूमण्डलीकरण के माध्यम से किसी 
वस्तु का एकस्वामित्व प्राप्त हो जाता हे तो निश्चित ही वह देश अन्य देशो की उन्नति को उस 
दिशा में कदापि सहन नही करेगा और इस प्रकार जैसे बड़ी मछली छोटी मछली को निगल जाती 
हैं उसी तरह निर्बल, निर्धन और अविकसित देशो की उन्नति नहीं हो सकेगी। धनी देश कदापि 
अपने वर्चस्व में कमी अथवा कटोती सहन नहीं कर सकेंगें | इससे निर्धन और निर्बल देशों की 
वर्तमान की अपेक्षा आगे के लिए भी विकास की स्थित्ति अधिकतर अवरुद्द हो जायेगी और ऐसी 
दशा में वह सर्वदा मुखापेक्षी ही बने रहेगें और उनकी संस्कृति भी महत्वहीन एवं अचेतन जैसी 
हो जायेंगी। इस तरह भूमण्डलीकरण से उनका कोई सुधार सम्भव नहीं हो सकेगा। 


वर्तमान में इस भूमण्डलीकरण से सर्वाधिक क्षरण विश्व की संस्कृतियों का प्रत्यक्षरूप में 
देखा जा सकता है। धनी देश जिस प्रकार से भूमण्डलीकरण का सहारा लेकर टेलीविजन, 
ऑडियो, वीडियो, दूरभाष आदि के माध्यम से अपनी-अपनी संस्कृतियो (चाहे वह चिन्तन-मनन 
की बात हो अथवा परिधान, खान-पान या रहन-सहन की) का प्रसारण कर रहे है। उससे विश्व 
के अविकसित एवं निर्बल देशो की स्वतन्त्र अस्तित्ववाली संस्कृतियो का क्षरण अथवा हास 
अवश्यम्भावी है। इस भूमण्डलीकरण से यद्यपि यान्व्रिक- प्रविधियो का आदान-प्रदान हो रहा है 
खुली विलासिता, कामलोलुपता, मदिरापान आदि की खुली छूट से बुद्दविजीवियों की भी बुद्नि में 
विकृति हो रही है। सर्वव बाल और युवावर्ग पथप्रष्ट हो रहा है। ऐसे में भूमण्डलीकरण से मानव 
में पशुता की वृद्धि ही होगी। 


वर्तमान के घोषित भूण्डलीकरण में परोपकार की भावना का अभाव हे। यह एक 
विशुद्वरूप में व्यापारिक एवं व्यावसायिक पद्दति हे। इसमें निर्बल, निर्धन और विकासोन्मुखी देशो 
के प्रति सहानुभूति और सहायता की प्रक्रिया कदापि उस तरह फलप्रद नही हो सकती जिस तरह 
विकसित एवं शाक्तिसम्पन्न राष्ट्रों के लिए हे। धनी और विकसित राष्ट्रों के लिए तो एक तरह 
से यह भूमण्डलीकरण कामधेनु ही सिद्द होगा । संसार के अत्यल्प संख्यावाले, निर्बल और निर्धन 
राष्ट्र भूमण्डलीकरण को आत्मसात करके कदापि उन्नति नहीं कर सकते, उन्हें तो अब अपने 
यहाँ की भूमि में जन्म-जन्मान्तरो से परम्पराप्राप्त अनेक पेड-पौधो, खाद्याननों और पेयो के लिए 
भी धनी राष्ट्रो के द्वारा निर्ध ओर अविकसित राष्ट्रो को बन्धक बनाने अथवा बँधुआ मजदूर 
की तरह जीवनयापन करने के लिए विवश करता रहेगा। गरीब देशों के साधन बहुत कम अथवा 
सीमित होने से वे कभी भूमण्डलीकरण के माध्यम से किसी भी वस्तु का पेटेण्ट अथवा 
एकस्वामित्व अधिकार प्राप्त करने में समर्थ नहीं हो सकेगें। गरीब देशों के लोगों को तो अब 
एलोपेथी के केमिकल्स मिश्रित उपादानो के कारण अपने ही देश की वस्तुओं आम, जीरा, हींग, 
नमक, सौंफ, शर्करा आदि के मिश्रण से तैयार शक्तिवर्धक एवं ग्रीष्मजन्य ताप को शमन 
करनेवाले 'पना' जैसे स्फूर्तिदायक पेयो का नाम भी सुनायी नहीं पड़ेगा। मट्ठा शरीर को 


एफ 
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हट्टा-कट्टा बनानेवाला है ओर शुद्र धी-शक्‍्कर का 'मोइआ' (विशुद्वरूप से परम्परागतप्राप्त 
एक विशिष्ट भारतीय मिष्ठान) स्वास्थ्यवर्धक है, इनको आज भूमण्डलीकरण की आँधी में कौन 
जानने का प्रयास कर रहा हे और कोन "अपने बालको को इन वस्तुओं को दे रहा है। आज तो 
गुलाब के फूल, मुलैठी, सोंफ, बादाम, खरबूज के बीज, पोस्त के दाने, काली मिर्च, शर्करा, दूध 
आदि से घोटी गयी ठण्डाई के स्थान पर विकसित देशो की स्वाद में मधुर परन्तु प्रभाव में 
प्राणनाशक बन्द बोतलो के शीतल पेयो के स्वाद चखने के लिये लालायित हुए गरीब देशो के 
लोगो को टकटकी बाँधकर हमेशा के लिए देखते रहना होगा। वस्तुएँ हमारी होंगी, उपभोग करने 
वाले ओर होंगे, जो देश धनी होगा वह स्वाद चखेगा, मौजमस्ती करेगा ओर जो निर्धन होगा वह 
हमेशा ताकता रहेगा। इस प्रकार भूमण्डलीकरण की छाया में भारतीय खान-पान की पारम्परिक 
संस्कृति का क्षरण ही नहीं, अपितु वह विकृत एवं विषाक्त मानसिकता को जन्म देगी, बोद्धिक 
चिन्तन भोतिकवाद में संग्रस्त होकर शीघ्रता से विनाश की ओर स्वाभाविकरूप से प्रवृत्त करेगा। 
सोहार्द और सहानुभूति के स्थान पर ईर्ष्या-द्वेष.की भावना का उदय होगा; क्योंकि संसार में सुख 
ओर आनन्द सभी चाहते हैं जिसे भूमण्डलीकरण द्वारा निर्धन देश कदापि प्राप्त नहीं कर सकते। 


नीतिशास्त्र का कथन हे कि दिद्ठवान्‌ मनुष्य अपने को अजर और अमर मानते हुए 
ज्ञानप्राप्ति और धनप्राप्ति के लिये सतत चिन्तन करे और यह सोचते हुए कि मृत्यु अवश्यंभावी 
है, वह मेरे बालों को पकडकर खींच रही है, अत: व्यक्ति धर्म का आचरण करे - 


अजरामरत्‌ प्राज्ञो विद्यामर्थ च चिन्तयेत्‌। 
गृहीत इव के्शेंषु मृत्युना धर्ममाचरेत्‌॥॥ (शाडर्गधरपद्धति 669। 


परन्तु भूमण्डलीकरण के इस युग में ज्ञानप्राप्ति और धर्म की बातों पर कोन ध्यान देता 
है। उन्हें तो सर्वत्र भोगविलास और धन ही धन दिखलायी देता है। आज धनार्जन की प्रवृत्ति और 
आकर्षण के फलस्वरूप विषकन्याओं के द्वारा शरीर और सुरा का धनी देशों को समर्पण तो 
आकर्षण ओर आनन्दप्रद लग रहा है, परन्तु, उनके द्वारा इस नग्न शरीर के समर्पण में उनकी 
एड्स के रूप में धनापहारिणी और प्राणापहारिणी मारक शक्ति का बोध नहीं है। टेलीविजन 
चैनलों पर आज उपदेशकों की लम्बी श्रृंखला खड़ी हे। सभी का उद्देश्य हे धन कमाओ, धन 
संग्रह करो - '' धनान्यर्जयध्वं धनान्यर्जयध्वम्‌'!। 


प्रत्येक देश की अपनी एक विशिष्ट जीवनशैली और चिन्तनपद्धति होती है। वहाँ के लोगों 
को उसके प्रति स्वाभाविक अनुराग होता है। इसी तथ्य को राम के शब्दों में हम रामायण में 
देखते हें - 


“*अपि स्वर्णमययी लडका न मे लक्ष्मण रोचते। 
जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी।।'' (रामायण) 


श्रीकृष्ण अपने बालजीवन के विषय में उद्धव को ब्रज की स्मृति दिलाते हैं - '“ऊधो 


भूमण्डलीकरण एवं सांस्कृतिक क्षरण 
मोहि ब्रज बिसरत नाहीं।'' और किसी हिन्दी कवि का निम्नलिखित कथन भी दर्शनीय है - 


''तिलक यह तीन लोकों का भुवनभूषण बताते हैं। 
यही प्रिय देश है मेरा इसी के गीत भाते हैं।।' 


परन्तु क्या यह सब कुछ भूमण्डलीकरण से मातृभूमि के प्रति अनुराग स्थिर रह पायेगा? 
“'बुभुक्षित: कि न करोति पापम्‌'” भूखा व्यक्ति क्या पाप में नहीं प्रवृत्त होता? धन की भूख आज 
भारतीय बुद्धिजीबियों में विदेश के प्रति अनुराग उत्पन्न क्र रही है। इससे स्वाभाविक ही भारतीय 
माता, पिता, भाई, बहिनों के सम्बन्ध सभी कुछ निष्प्रभ, महत्वहीन हो रहे हैं। भूमण्डलीकरण 
से आज सर्वाधिक हानि लोकसंस्कृति की हो रही है। मांगलिक संस्कारों के अवसर पर अब 
लोकगीतों की मन को गुदगुदानेवाली ध्वनियाँ नहीं हैं। उसके स्थान पर अब नग्न नृत्य, पॉप सोंग 
(अर्थात्‌ पॉप गायन) गाये जा रहे हैं। भारतीय देवी-देवताओं की मान्यताएँ भी घट रही हैं। जो 
वर्णाश्रम व्यवस्था हमें अपने माता-पिता, गुरु और अतिथियों के प्रति सम्मान और विनग्रता का 
पाठ पढ़ाती हे, आज भूमण्डलीकरण अर्थात्‌ व्यवसायीकरण और धन बटोरने की होड में, 
भूमण्डलीकरण बिषवल्लरी को सिंचन का कार्य कर रहा है। इस आचरणप्रधान संस्कृति का 
क्षरणण अवश्यम्भावी है और हम सभी इसके समानरूप से सहभागी हैं, मूकदर्शक होते हुए भी 
क्रियाशील हैं। में समझता हूँ कि आचार्य यास्क ने “आचार्य '' शब्द के निर्वाचन में जो बात 
हजारों वर्ष पूर्व में कही थी कि आचार्य वह हे जो शिष्य की बुद्धि में वेदिक शब्दों के अर्थों 
को चुन-चुन स्थापित करता है, मेरे विचार से यह अर्थ वैसा न होकर बहुत सीधा-सरल अर्थ 
हो गया है कि आचार्य वह हे जो आज के भूमण्डलीकरण के समय में जनता से (चाहे वह 
शिष्य हो अथवा सामान्यजन) धन ले लेकर अपने पास संचित कर करता है, संग्रह करता है 
अपनी तिजोरियों को भरता है, वह आचार्य हे - “'आचिनोति अर्थान्‌”' (निरुक्‍्त, प्रथम अध्याय 
प्रथम पाद)। 


संक्षेप में मेरा अभिप्राय यह है कि भूमण्डलीकरण भारतीय संस्कृति का क्षरण ही नहीं 
कर रहा हे, अपितु यह भारतीय संस्कृति को, विशेषरूप से लोकसंस्कृति को, विकृत एवं पंगु 
बनाने में ही सहायक एवं समर्थ सिद्ध हे। मुझे कष्ट होता हे कि भूमण्डलीकरण के इस दौर 
में मनु अधोलिखित कथन का क्‍या होगा। ? 


एतद्देशप्रसूतस्य सकाशादग्रजन्मन :। 
स्वं स्वं चरित्र शिक्षरेन्‌ पृथिव्यां सर्वमानवा:।। (मनु., प्रथम अध्याय) 
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डा. राकेश कुमार शर्मा 
प्रा. मा. इतिहास संस्कृति एवं पुरातत्व विभाग 
गु० का० वि० वबि० हरिद्वार 


रामायण न केवल भारत का अपितु विश्वस्तर का असाधारण महाकाव्य है। साथ ही यह 
हिन्दुओं के सर्वोच्च जीवन आदर्शों की सुन्दरतम अभिव्यक्ति हे। विशेष अर्थ में यह भारत का 
सर्वोच्च प्रतिनिधि काव्य है। एक ओर जहाँ इसमें आदर्श समाज की कल्पना हे तो दूसरी और समाज 
की धार्मिक एवं आर्थिक नीतियों के विपरीत विचारों के आधार पर संगठित समाज के दर्शन होते 
हैं। रामायण में प्रतिपादित आर्थिक विचारों पर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता है कि तत्कालीन 
आर्थिक विचारों का समाज के विकास में 0825 र्ण स्थान था साथ ही यह भी ज्ञात होता है कि 
आर्थिक विचारों का क्रमश: केसे विकास हुआ और किस प्रकार उनमें परिपक्व॒ता आयी। 


वैदिक काल की भांति रामायण में अर्थशास्त्र का सम्बन्ध वार्ता में निहित था। वार्ता को 
अर्थशास्त्र का प्रमुख अंग माना गया। किन्तु अध्ययन की दृष्टि से यह विषय इतना महत्वपूर्ण 
बन गया कि लोगों ने इसे अन्य शास्त्रों (आन्वीक्षिकी, त्रयी, दण्डनीति) से सम्बद्ध कर दिया 
रामायण में इसका अनूठा प्रयोग देखने को मिलता है। वार्ता जिसे आधुनिक अर्थशास्त्र कहा जा 
सकता है, कृषि, पशुपालन, व्यापार तथा अन्य आर्थिक विषयों का शास्त्र बन गया। इसके 
अन्तर्गत कृषि को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त था। इसकी महत्ता राम द्वारा भरत को सम्पूर्ण प्रजा को 
कृषि तथा अन्य व्यवसायों में संलग्न करने के आदेश द्वारा होती हे यथा। 


*'कच्चित्‌ ते दयिता: सर्वे कृषिगोरक्षजीविन:। 
वार्ताया संश्रितस्तातू लोको$यंसुखमेधते।।' 


यथा कृषि ओर गोरक्षा से आजीविका चलाने वाले सभी वेश्य तुम्हारे प्रीति मात्र हें न? 
क्योंकि कृषि और व्यापार आदि में संलग्न रहने पर ही यह लोक सुखी एवं उन्‍नतिशील होगा। 


कृषि निर्विवाद रूप से रामायण कालीन समाज का प्रमुख उद्योग था। रामायण में अनेक 
स्थलों पर इस तथ्य की पुष्टि करते हुए प्रमाण मिलते हैं। राम के वन जाते समय बीच में हरे 
भरे जंगल तथा धन-धान्य से सम्पन्न खेत और उद्योग मिलते हैं। यथा - 


ततो धान्य धनोपेतान्‌ दानशीलनानशिवान्‌। 
अकृतश्चिद्भयान रम्यांश्चेत्ययूपसमावृतान्‌ 
उद्यानाम्रवणो-पेतान्‌ सम्पन्नसलिलाशयान्‌। 
तुष्टपुष्टजनाकीर्णान्‌ गोकुलाकुलसेवितान। 

]... वा. रामायण - अयोध्या काण्ड, 00-47 
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उपर्युक्त तथ्य इस ओर ध्यानाकर्षित करता है कि तत्कालीन समय की कृषि व्यवस्था 

उन्नत दशा में थी तथा समाज का एक अत्यधिक बड़ा वर्ग कृषि को अपनी जीविकापार्जन बनाये 
हुए था। एक अन्य स्थल पर भी इसकी पुष्टि होती है। जब राम के वन जाने का संयोग हुआ 
तो समाज के बहुत से लोग कृषि जैसे कार्यों को छोड़कर तैयार हो गये थे। पुरवासी कहते हैं 
“हम सभी बाग, बगीचे, घर द्वार और खेतीबारी सब छोड़ कर धर्मात्मा श्रीरम का अनुगमन करें 
और उनके दुख-सुख के साथी बनें। यथा - 

उद्यानानि परित्यज्य क्षेत्राणि च गृहाणि च। 

एकदु :खसुखा राममनुगच्छामण धार्मिकम्‌।॥।' 

जिस समय राम वनों में थे ओर भरत के द्वारा राज्य का संचालन हो रहा था उस 
समय भी कृषि व्यवसाय अपने चरम पर था, शरद्‌ ऋतु के अन्त में पृथ्वी सस्यशालिनी जान 
पड़ती थी और देश की खाद्य आवश्यकताएं परिपूर्ण हो जाती थी। सुख समृद्धि का सब तरफ 
प्रसार दिखता था। शिशिर ऋतु में कहीं कुहरे से आच्छन्न गेहूँ व ज्वार के खेत दिखाई पड़ते 
थे तो कहीं सुनहरे रंग के जड़हन, धान, खजूर के फूल के समान आकार वाली बालों से जिसमें 
चावल भरे हुए हैं शुशोभित होते थे। 


यथा - “'वाष्पछन्नाय रण्यानि यवगोधूमवन्ति च। 
शोभन्ते5म्भुदिते सूर्य नद्दभि: क्रोन्चसारसे :॥ 
खर्जूर पुष्पाकृतिभि: शिरोभि: पूर्णतण्डुले:। 
शोभन्ते किंचिदालम्बा शालय कनकप्रभा:॥ 


रामायण में कौशल मत्स्य एवं वत्स आदि नगरों की भूमि को अतयन्त उर्वकर बताया गया 
है भूमि की उपयोगिता की दृष्टि से रामायण में चार प्रकार की भूमि का उल्लेख प्राप्त होता है, 
|. निवास - भूमि जिसमें ग्राम और नगर सम्मिलित थे 2. कृषि भूमि क्षेत्र इन्हें केदार भी कहा 
गया है 3. गोचर भूमि या चरागाह, 4. वन प्रदेश इसमें बंजर भूमि भी सम्मिलित थी कृषि प्रमुख 
उद्योग होने के कारण उसका ज्ञान भी तत्कालीन समाज में था। खेती से पूर्व भूमि के शोधन का 
ज्ञान भी था। राजा जनक कहते हैं कि यज्ञ के लिये भूमि शोधन करते समय खेत में हल चला 
रहा था यथा - 


अथ में कृषत: क्षेत्र लाइलादुत्थिता तत:। 
क्षेत्र शोधयता............................------- ॥' 


रामायण कालीन समाज की कृषि पूर्णरूप से वर्षा पर ही निर्भर न थी वरन्‌ इस समय 
वैकल्पिक साधनों द्वारा भी कृषि की सिंचाई का कार्य होता था। रामायण के एक प्रसंग में आया 


3... वा. रामायण - अयोध्याकाण्ड सर्ग 33 श्लोक 7 
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गुरुकुल पत्रिका 


है कोसल जनपद के लोग खेतों की सिंचाई हेतु केवल वर्षा पर ही आधारित न होकर कुओं 
तालाब आदि का सिंचाई हेतु प्रयोग करते थे। अयोध्या काण्ड में राम अयोध्या का वर्णन करते 
हुए कंहते हैं ''जहाँ अनेक प्रकार के अश्वमेघ आदि महायज्ञों के बहुत से चयन प्रदेश ( अनुष्ठान 
स्थल) शोभा पाते हैं; जिसमें प्रतिष्ठित मनुष्य अधिक संख्या में निवास करते हैं, अनेकानेक देव 
स्थान, पांसले और तालाब जिसकी शोभा बढ़ाते हैं जहाँ के स्त्री पुरुष सदा प्रसन्‍न रहते हैं जो 
सामाजिक उत्सवों के कारण सदा शोभा सम्पन्न दिखाई देता है, जहाँ खेत जोतने में समर्थ पशुओं 
की अधिकता है, जहाँ किसी प्रकार की हिंसा नहीं होती, जहाँ खेती के लिए वर्षा के जल पर 
निर्भर नहीं रहना पड़ता (नदियों के जल से सिंचाई हो जाती है जो बहुत ही सुन्दर हिंसक पशुओं 
रहित है) जहाँ किसी तरह का भय नहीं है, अनेक प्रकार के भोजन जिसकी शोभा बढ़ाती हे. 
फल वह अपना कौसल देश धन-धान्य से सम्पन्न और सुखपूर्वक बसा हुआ है न ?' 


रामायण में नदियों का उल्लेख भी मिलता है जिनका उपयोग खेती को सींचने के लिए प्राय: किया 
जाता था अयोध्याकाण्ड में वेदश्रुति गोमती सरयू नदी का उल्लेख इस प्रकार मिलता है यथा - 


गत्वा तु सुचिरं काल॑ तत: शीतवहां नदीम्‌। 
गोमती गोयुतांनूपामतरत्‌ सरगरंगमाम्‌।। 
गोमती चाप्यतिक्रम्य राघव: शीभघ्रगेर्हये:। 
मयूरहंसाभिरुतां ततार स्यन्दिकां नदीम्‌।" 


कृषि के साथ साथ यन सम्पदा पर भी तत्कालीन समाज में अत्यधिक जोर दिया जाता 
' था। वनों से पशुओं के रख रखाव में भद, लकडियों की पूर्ति, अनेक प्रकार के मसाले, केसर, 
चन्दन आदि अनेक प्रकार के वृक्षों का उपयोग आर्थिक दृष्टि से महत्वपूर्ण था रामायण में अनेक 
स्थलों पर वनों का उल्लेख किया गया हेै।' 


यद्यपि सामान्यत: प्राकृतिक जल स्रोत वर्षा ओर नदियाँ सिंचाई के प्रमुख साधन थे। 
तथापि अनावृष्टि और दुर्भिक्ष से बचने के लिए सिंचाई के कृत्रिम साधनों का भी उल्लेख किया 
गया है।' जिनके अन्तर्गत नहरें जलाशय, कुंए पुल, बांध, तालाब तथा झील आदि प्रमुख साधन थे। 


कृषि के उपरान्त पशुपालन ही रामायण कालीन समाज का प्रमुख व्यवसाय था पशु 
तत्कालीन समाज में धन के रूप में स्वीकार्य थे तथा यह अमूल्य निधि थी। तमसा नदी के तट 
के किनारे पर चरती हुई गायों का उल्लेख रामायण में इस प्रकार मिलता है। 


5. वा. रामायण व्यास बालकाण्ड सर्ग 66 श्लोक |3 

0... वा. रामायण, अयोध्या काण्ड सर्ग 49 श्लोक |7-2 

7. अयोध्या काण्ड सर्ग 34 श्लोक 56, श्लोक 28, सर्ग 79 श्लोक ॥9 अरण्यकाण्ड 
सर्ग ।6 श्लोक 20 

8... नानूराम व्यास रामायण कालीन समाज पृ0 26 

9... वा. रामायण अयोध्याकाण्ड सर्ग 46 श्लोक ॥7 

]0. वा. रामायण बालकाण्ड, सर्ग ।4 श्लोक 50 


वाल्मीकि रामायण में वर्णित आर्थिक विचार 
गोकुला कुलतोरायास्तमसाया विद्रत:” द 


तत्कालीन समय में गायों को दान देने के उल्लेख भी मिलते हैं। रामायण के एक प्रसंग 
में दस लाख गायों के दान देने का उल्लेख इस प्रकार मिलता है यथा - 


एवमुक्तो नरपतिब्राह्मणेवेंदपारगे:। 
गवां शत सहतस्त्राणि दशतेम्यों ददोनृप:।॥" 


पशुपालन के अन्तर्गत गाय, बैल, तथा घोड़ा देश की आर्थिक व्यवस्था के प्रमुख स्तम्भ 
थे। साथ ही ऊंट की उपयोगिता थी। 


रामायणकालीन समाज द्वारा अनेक प्रकार की धातुओं का उपयोग तत्कालीन उद्योगों की 
उन्नति तथा विकासोन्नमुखी औद्योगिक विचारों का ज्ञान कराता है। इस प्रकार के उदाहरण 
रामायण में अनेक स्थलों पर मिलते हैं।''सोना, चांदी, जस्ता, लोहा आदि अनेक धातुओं का 
उत्पादन अथवा निर्माण के साथ तत्कालीन समाज इन धातुओं से निर्मित आभूषणों को पहनते 
भी थे। इस समय आभूषणों की निर्माण कला का चरमोत्कर्ष था। ये आभूषण खनिज धातुओं 
से बनाये जाते थे। राम ने अयोध्या की खानों से पायी जाने वाली खनिज वस्तुओं की चर्चा की 
है। जिनसे अनेक प्रकार के आभूषणों का निर्माण किया जाता था। विभिन्न खनिज पदार्थों की 
उत्सुकता ने तत्कालीन समाज ने बहुमूल्य वस्तुओं का निर्माण कर व्यापार का स्रोत बना लिया 
था। रामायण में अनेक स्थलों पर खनिज पदार्थों की खानों और धातुओं का उल्लेख मिलता है।' 
हाथी दांत का प्रचलन समाज में काफी मात्रा में था। पलंग, रथ, सिंहासन आदि में हाथी दांत 
का प्रयोग किया जता था हाथी दांत को काफी मूल्यवान समझा जाता था। यथा - 


दान्तराजतसोवर्णवेदिकाभि: समायुतम्‌। 
नित्यपुष्पफलेव॑क्षिवापीभिस्पशोमितम्‌।।' 


केकय तथा लंका में अनेक प्रकार के हाथी दांत की शिल्प कलाओं का विवरण प्राप्त 
होता है। यथा - 


दान्तकेस्तापनीयेश्च स्फार्टिंके रजतैस्तथा। 
वज़वेदूर्यचित्रेश्व स्तम्भेद्दिष्ट मनोरमे :।॥ 


|].. वा. रामयाण अयोध्या काण्ड सर्ग 3। श्लोक 30, सर्ग 80 श्लोक 7 एवं श्लोक | 
वा. रामायण लंका काण्ड सर्ग 45 श्लोक 22, सर्ग 4॥ श्लोक ।2 आदि। 

।2. वा. रामायण सर्ग 37 श्लोक ।8, सर्ग ।4 श्लोक 54 अरण्य काण्ड सर्ग 4| श्लोक 4।, 
सर्ग 29 श्लोक 27 अयोध्या काण्ड सर्ग 95 श्लोक 5-6 

।3. वा. रामायण अयोध्या काण्ड सर्ग ॥0 श्लोक ॥4 

।4, वा. रामायण अरण्य काण्ड सर्ग 55 श्लोक 8 

।5. वा. रामायण अयोध्याकाण्ड सर्ग 3 श्लोक ।। 


गुरुकुल पत्रिका 


*छ 


अनेक प्रकार के पशुओं के चमडे का उपयोग भी समाज में प्रचलित था चीता, हिरन एवं 
व्याप्र आदि के चमड़े का उपयोग रथों की साज सज्जा तथा वस्त्रों के लिये किया जाता था 
यथा- 


शतं च शातकुम्भानां कुम्भानामाग्नवर्चसाम्‌। 
हिरण्यध्गमृषभं समग्र॑ व्याप्रचर्म चा।॥' 


रामायण काल में अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार के भी उदाहरण मिलते हैं। भारतीय वस्तुओं को 
विक्रय करने तथा अन्तर्राष्ट्रीय सम्बन्धों को बनाये रखने के लिये दूसरे देशों में व्यापारी व्यापार 
के लिये जाते थे। बालकाण्ड में आया है कि “कर देने वाले सामन्त नरेशों के समुदाय उसे घेरे 
रहते थे। विभिन्न देशों के निवासी वेश्य उस पुरी की शेभा बढ़ाते थे। यथा - 


सामन्तराजसंधेश्च बलिकर्मभिरावृताम्‌। 
नानादेशानिवासैश्च वणिग्मिरूपशोमिताम्‌॥" 


इन व्यापारियों का आवागमन का साधन समुद्री मार्ग थे। उसी के द्वारा वे एक देश से दूसरे 
देश के लिये जाते थे।” अनेक उदाहरणों द्वारा यह कहा जात सकता है कि अन्तर्राष्ट्रीय व्यापार 
विभिन्‍न देशों से होता था तथा व्यापारिक दृष्टि से समुद्री मार्ग का तत्कालीन समाज में पूर्ण ज्ञान 
था। - 


रामायणकालीन समाज में व्यापार करने वाले वैश्य होते थे जिन्हें 'वणिक' कहा जाता 
था।" व्यापार कर प्रमुख केन्द्र अयोध्या था। इन व्यापारियों को लाभांश का कुछ भाग राजा को 
देना होता था। व्यापारी वर्ग तथा राजतंत्र के परस्पर मधुर सम्बन्ध थे। इन व्यापारियों का श्रेणी 
संघ था। डा. बेनी प्रसाद ने लिखा हे “संघ अथवा सभा विभिन्‍न जातियों का स्वरूप होती थी 
किन्तु सामूहिक तौर पर वे कार्य करते थे।'"" जब राम वन चले गये और दशरथ की मृत्यु हो 
गयी उस प्रसंग में आया है ''ये मन्त्री आदि स्वजन पुरवासी तथा सेठ लोग अभिषेक की सब 
सामग्री लेकर आपकी राह देख रहे हैं। यथा - 


]6. बालकाण्ड, सर्ग 5, श्लोक [4 

]7. अयोध्याकाण्ड सर्ग 5 श्लोक 7, अयोध्या काण्ड सर्ग 82 श्लोक 8, बालकाण्ड सर्ग ॥7 
श्लोक 27। 

]8. वा. रामायण अयोध्या काण्ड सर्ग 67 श्लोक 22 

।9. डा. बेनी प्रसाद, स्टेट इन एनशियन्ट इन्दिया पृ0 ।3 

20. वा. रामायण अयोध्या काण्ड सर्ग 79 श्लोक 4 

2]. वा. रामायण अयोध्याकाण्ड, सर्ग 80-। श्लोक ॥-3 


4 2 4 00. (2 


वाल्मीकि रामायण में वर्णित आर्थिक विचार 


अभिषेचनिक सर्वमिदमादाय राघव। 
प्रतीक्षते त्वां स्‍्वजन: श्रेणयश्चनृपात्मज।।?” 


तत्कालीन समाज में उद्योगधन्धे काफी विकसित थे। अत: विभिन्‍न प्रकार के कार्यों में रत 
रहने वाले श्रमिकों का उल्लेख भी मिलता है। कुशल और अकुशल दोनों ही प्रकार के श्रमिक 
तत्कालीन समय में थे। अयोध्या से गंगातट तक सुरम्य शिविर और कूप आदि के निर्माण में 
तरह-तरह के श्रमिकों का उल्लेख प्राप्त होता है। ऊँची नीची सजल भूमि का ज्ञान रखने वाले, 
सूत्र कर्म (छावनी आदि बनाने के लिये सूत धारण करने वाले) कुशल मार्ग की रक्षा आदि, 
अपने कर्म में सदा सावधान रहने वाले शूरवीर, भूमि खोदने या सुरंग आदि का निर्माण करने 
वाले, नदी, पार कराने के लिए साधन उपस्थित करने वाले, जल के प्रवाह को रोकने वाले वेतन 
भोगी, रथ और यंत्र आदि बनाने वाले कारीगर, बढ़ई मार्गरक्षक, पेड़ काटने वाले, रसोइये, चूने 
से पोतने वाले आदि का काम करने वाले, बांस की चटाई, चमडे का कार्य करने वाले आदि 
श्रमिकों का विवरण मिलता हे।?' 


व्यापारिक श्रेणी के अतिरिक्त व्यापार संघों का एक सुसंगठित निगम था। उसमें भी 
शिल्पी तथा व्यापारी सम्मिलित होते थे। ऐसे ही अन्य प्रकार के संगठनों का विवरण भी प्राप्त 
होता है। जो विभिन्‍न प्रकार के उद्योग धन्धों से सम्बन्धित थे। यथा - 


मणिकाराश्चये केचितू कुम्भकाराश्च शोभना:। 
सूत्रकर्मविशेषज्ञा ये च शास्त्रोपजविन:॥” 


रामायण कालीन समाज में सोने चांदी की धातु मुद्राओं का प्रचलन था।” परन्तु निष्क उस 
समय का प्रधान विनिमय का साधन था। साथ ही गायों के द्वारा भी विनिमय का कार्य किया 
जाता था। विश्वमित्र द्वारा वशिष्ठ को हजारों गायें भेंट के बदले में देने का उल्लेख मिलता हे। 
रामायण के अनेक प्रसंगों में गायों के विनिमय बहुलता से प्राप्त होता है।' 


22. वा. रामायण अयोध्याकाण्ड, सर्ग 83 श्लोक |2 

23. वा. रामायण बालकाण्ड सर्ग ।4 श्लोक 5 

24. वा. रामायण बालकाण्ड सर्ग 53 श्लोक १ 

25. वा. रामायण किष्किंधा काण्ड सर्ग 5 श्लोक 4 
बाल काण्ड सर्ग 4 श्लोक 48,49 70 आदि 


26. वा. रामायण अयोध्याकाण्ड सर्ग 50 श्लोक 2| 
27. वा. रामायण अयोध्याकाण्ड सर्ग 32 श्लोक 0 
28. वा. रामायण उत्तरकाण्ड सर्ग ।4 श्लोक |7-8 
29 वा. रामायण अयोध्याकाण्ड सर्ग 86 श्लोक 9 


गुरुकुल पत्रिका 


श्रमिकों तथा मजदूरों का पारिश्रमिक धातु-निर्मित सिक्कों को (निष्क) के माध्यम से ही 
किया जाता था। केकय (कश्मीर के राज) ने भरत को दो हजार सोने के सिक्‍के दिये थे। यथा- 


रुकमनिष्कसहस्त्रे द्रे घोडशाश्वशतानि च। 
सत्कृत्य केकयीपुत्र केकयो धनमादिशत।।* 


एक स्थल पर राम द्वारा स्वजनों को एक हजार सिक्‍के (निष्क) भेंट करने का विवरण 
मिलता है।”” इसी प्रकार राम लक्ष्मण को लव और कुश को अठारह हजार सोने के सिक्‍के देने 
की आज्ञा देते हें। 


प्रत्येक प्रकार के व्यापार की उन्‍नति का आधार आवागमन के ही होते है। रामायण काल 
में भी सड़कों का समुचित प्रबन्ध था जिसके उदाहरण भी मिलते हैं यथा - 


रम्यचत्वरतंरथानां सुविभक्तमहापथाम्‌। 
हर्म्यप्रसादसम्पन्नां सर्व रत्नविभूषिताम्‌।।” 


अयोध्या और लंका की सड॒कों पर स्तम्भों पर दीप लगाकर प्रकाशित किया जाता था। 
यथा - 


प्रकाशकरणार्थ च निशागमनशंकया। 
दीपवक्षांस्तथा चक्र॒रनुरथ्थासु सर्वश:।॥।" 


सड़कों को एक शहर से दूसरे शहर व शहरों से ग्रामों को जोड़ा गया था। सड़कों कौ 
स्थिति ऐसी थी कि गाडियाँ उन पर आसानी से चलाई जा सकती थी। सडढकों के पुनर्निर्माण की 
व्यवस्था भी थी। राम के वन से लोटने पर अयोध्या से नन्दिग्राम तक की सडक का जीर्णोद्धार 
किया गया था।" इन सड़कों पर एक शहर से दूसरे शहर जाने के लिये रथों और गाडियों का 
प्रयोग किया जाता था। रामायण में विभिन्‍न प्रकार के रथों का प्रयोग किया जाता था।” रथों के 
साथ साथ पालकी का भी प्रयोग किया जाता था। 


प्राचीन काल से चला आ रहा उत्पादन का |/७ भाग राजा को प्राप्त होने के नियम को 
रामायण में भी उसी प्रकार स्वीकार किया गया है। भरत कौशल्या से कहते हैं कि वह उसी 
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वाल्मीकि रामायण में वर्णित आर्थिक विद्यार 


अधर्म का भागी हो जो ये उसकी आय का छठा भाग लेकर भी प्रजा वर्ग की रक्षा न करने वाले 
राजा को प्राप्त होता है। यथा - 


बलिषड्भागमुद्धृत्य नृपस्यारक्षितु: प्रजा। 
अधर्मो यो5स्य सोअस्यास्तु यस्यायों5नुमते गत॥'' 


रामायण काल में उपज के |/6 भाग के अतिरिक्त खानों से प्राप्त आय" उपहार आदि 
का भी उल्लेख मिलता है। साथ ही राज्य की आय के लिये प्रजा पर कितना कर लगना चाहिये 
अयोध्या काण्ड में स्पष्ट किया गया है। जिसके अनुसार करारोपण के नियमों में स्पष्ट कहा 
गया हे कि प्रजा पर इतना कर नहीं लगाना चहिये जो कि उसके लिए असहाय हो। राज्य के 
धन का उपयोग किन कार्यों अथवा किस प्रकार करना चाहिये। इसका उदाहरण इस प्रकार 
मिलता है। राम भरत से कहते हैं। यथा - 


आयस्ते विपुल: कच्चित्‌ कच्चिदल्पतरो व्यय: 
अपात्रेषु न से कच्चित्‌ कोषो गच्छति राघव: 
देवतार्थे च पित्रर्थ ब्राह्मणाभ्यागतेषु च 

योधेषु मित्रवर्णेषु कच्चिद्‌ गच्छति ते व्यय :।। 


अर्थात्‌ क्या तुम्हारी आय अधिक और व्यय कम हे? क्या तुम्हारे खजाने का धन अपात्रों 
के हाथों तो नही चला जाता? देवता, पितर, ब्राह्मण, अभ्यागत्‌, योद्धा तथा मित्रों के लिये तो 
तुम्हारा धन खर्च होता है न ? 


यह उराहरण इस तथ्य की पुष्टि करता है कि राज्य के धन का उपयोग आवश्यक एवं 
निश्चित कर्यों के लिये ही किया जाता था। 
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“बोद्ध कालीन आर्थिक संगठन '' 


प्रवक्ता :- डा० दीपा गुप्ता 

(एम०ए०,एम०फील०, पी-एच०डी० ) 

: “प्राचीन भारतीय इतिहास, संस्कृति एवं पुरातत्व विभाग"! 
कन्या गुरुकुल महाविद्यालय 

हरिद्वार ( उत्तरांचल ) 


प्राचीन भारत में ब्राह्मण धर्म को चुनोती देकर यदि किसी अन्य धर्म ने शीश उठाया तो 
नि:संदेह वह बोद्ध धर्म था। भारतवर्ष में बोद्ध धर्म का उद्भव एवं उत्कर्ष जिस तीव्रता से हुआ 
उसी तीव्रता से उसका पराभव व लोप भी हुआ। फिर भी बोद्ध धर्म ने भारतीय इतिहास को इस 
प्रकार प्रभावित किया कि एक काल-विशेष को बोद्ध युग का नाम दे दिया गया। “'बोद्ध 
साहित्य'' में आर्थिक जगत्‌ की व्यापक गतिविधियों का उल्लेख मिलता हे। बौद्ध काल में न 
केवल कृषि एवं उद्योग विकसित थे, अपितु व्यापार एवं वाणिज्य भी अति उन्‍नत अवस्था में थे। 
अनेक समान व्यवसायी लोग संगठित होकर अपने व्यवसाय का संचालन करते थे। आर्थिक 
जगत में इस संगठनात्मक जीवन की विद्यमानता के विषय में ''रिचार्ड फिक'' लिखते हैं कि 
'बोद्ध काल में ऐसी संस्थाओं एवं संगठनों की विद्यमानता के कारण पूंजी का सुनियोजन, 
व्यावसायिक समुदाय के वैधानिक हितों की सुरक्षा आदि थे।' 


“'डा0 सत्यकेतु विद्यालंकार'' लिखते हें कि बोद्ध काल के व्यवसायी श्रेणियों में संगठित 
थे, इस बात के अनेक प्रमाण बोद्ध साहित्य में मिलते हें। 


“'टी0 डब्ल्यू0 रिहस्‌ डेविडस '' ने बौद्ध कालीन आर्थिक संस्थाओं पर अपेक्षाकृत विस्तृत 
दृष्टि डाली और शिल्पियों की संस्थाओं का विशेष अध्ययन किया उनके अनुसार शिल्पियों की 
8 श्रेणियाँ विद्यमान थी। इन सभी को उन्होंने एक अस्पष्ट सी सूची भी प्रस्तुत की हे।' 


इनके अतिरिक्त अनेक विद्वान्‌ जेसे :- डा0 आर0 बी0 मजूमदार, डा0 राधा कुमुद 
मुकर्जी, श्री पाद अमृत डांगे, डा0 देवी दनन्‍त शुक्ल, संतोष कुमार दास, डा0 के0 पी0 जायसवाल 
आदि भी बोद्ध कालीन आर्थिक संस्थाओं की व्यापक विद्यमानता एवं महत्व को स्वीकारते हें। 


बौद्ध काल में आर्थिक संस्थाओं का निर्माण :- 


बोद्ध युगीन भारत में शिल्प, व्यापार, कृषि, पशुपालन व अन्य अनेक व्यवसाय समाज 
में अपनी उन्‍नत अवस्था में विद्यमान थे। लेकिन ये सभी व्यवसाय मात्र यंत्रों, तकनीकी ज्ञान, 
व शक्ति के आधार पर ही समाज को आर्थिक विकास प्रदान नहीं कर सकते थे। धनोपार्जन और 
आर्थिक उन्नति हेतु व्यावसायिक संगठन, समन्वय, नियमपूर्वक नियोजन, एवं कुशल प्रशासन 
की आवश्यकता होती है। प्राचीन भारत के बौद्ध कालीन लोक समाज को इन सभी प्रविधियों 


“बौद्ध कालीन आर्थिक संगठन '' 


एवं सूझ-बूझ का भली-भांति ज्ञान था। इन आवश्यकता पूर्ति के लिए उन्होंने श्रेणी, सार्थ, पूण, 
गण जैसी आर्थिक संस्थाओं का निर्माण किया। इनकी संस्थाओं का संगठन एवं श्रेष्ठ प्रशासन 
इन्हें दृढ़ता प्रदान करता है। 


बोद्ध कालीन आर्थिक संगठन :- 


बौद्ध काल में आर्थिक संगठनों की विद्यमानता का मुख्य कारण आर्थिक प्रगति बोध था। 
पूंजी का सुनियोजन, व्यावसायिक समुदाय के वैधानिक हितों की सुरक्षा आदि दूसरे कारण थे 
जो आर्थिक-संस्थाओं के उद्गम एवं विकास का कारण बने। बोद्ध कालीन आर्थिक संस्थाओं 
के इतिहास में सर्वप्रथम “' श्रेणी'' नामक आर्थिक संस्था का नाम आता है। 


(अ) श्रेणी :- 


जातकों में “' श्रेणी'' नाम से संबोधित आर्थिक संस्था का उल्लेख व्यापक एवं विस्तृत 
रूप से मिलता है। बौद्ध काल में श्रेणी एक महत्वपूर्ण आर्थिक संस्था थी। “जातकों '' में 
उल्लेख मिलता है कि विभिन्‍न प्रकार के उद्योग धंधों एवं व्यवसायों में संलग्न अनेक शिल्पियों, 
कारीगरों एवं व्यवसासियों ने एक जैसा व्यवसाय करने वाले लोगों के अपने अलग-अलग संघ 
या समूह बना लिये जिन्हें ' श्रेणी'” कहा गया। बोद्ध कालीन प्रायः सभी शिल्प-व्यवसाय श्रेणी 
संगठन के अन्तर्गत ही चलते थे। जातकों में ऐसी 8 श्रेणियों का उल्लेख मिलता है।' जिनका 
वर्गीकरण निम्नांकित हे:- 


).. काष्ठ कर्मी 0. मछुआरे 

2. धातु कर्मी ।!,  मांस-विक्रेता 

3. अश्म (पाषाण) कर्मी |2.  आखेटक 

4... चर्मकर्मा )3. रसोइये एवं हलवाई 

5. बुनकर !4. मालाकार एवं पुष्प विक्रेता 
6. कुभकार 5. नाविक (मल्लाह) 

7. हाथी - दंत कर्मी |6.  चित्रकार 

९. रंगरेजन ।7. नापित (नाई) 

०... रलकार अथवा जौहरी ]8. रथकार (सारथी) इत्यादि 


उपरोक्त श्रेणियों के अतिरिक्त कुछ अन्य व्यवसाय भी बोद्ध काल में प्रचलित थे। सभी 
शिल्पकार अपनी-अपनी श्रेणियों में संगठित थे। बौद्ध कालीन आर्थिक संस्था श्रेणी किसी एक 
मुख्य या प्रधान अध्यक्ष या सभापति के नेतृत्व में क्रियाशील रहती थी। इस अध्यक्ष को 
“जेट्ठक'' कहा जाता था। इनकी स्थिति समाज में अति महत्वपूर्ण होती थी। ये जेट्ठक 
आर्थिक पद की प्रतिष्ठा के अतिरिक्त समाज के अन्तर्गत राजनीतिक, सामाजिक एवं धार्मिक 
प्रतिष्ठा का भी वरण करते थे। जैसे :- ये (जेट्ठक) राजनीतिक क्षेत्र में एक महत्वपूर्ण प्रतिष्ठा 
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का वरण करते थे। इनके अपने कुछ नियम या विधान थे जो इनके द्वारा स्वयं निर्मित होते थे। 
ये नियम या विधान राज्य द्वारा मान्यता प्राप्त थे। जेट्ठक अपनी संस्था के सदस्यों के पारस्परिक 
झगडे का स्वयं निर्णय करते थे। इनके अपने-अपने अलग न्यायालय होते थे। ये न्यायाधीश के 
रूप में भी कार्य करते थे। जेसा जिसका अपराध होता था उसको वैसा ही दण्ड देते थे। राज्य 
की ओर से इसमें कोई हस्तक्षेप नहीं होता था। ये न्यायिक अधिकारों का स्वतंत्रता पूर्वक प्रयोग 
करते थे तथा आन्तरिक मामलों का निपटारा भी स्वयं ही करते थे। इस प्रकार 'जेट्ठक' समाज 
में आर्थिक पद की प्रतिष्ठा के अतिरिक्त राजनीतिक प्रतिष्ठा का भी बखूबी वरण करते थे। अत: 
कहा जा सकता हे कि बोद्ध काल में “' श्रेणी'' जेसी आर्थिक संस्थाओं का समाज में व्यापक, 
महत्वपूर्ण एवं प्रभावशाली प्रचार तथा प्रसार था। 


(ब ) बौद्ध कालीन आर्थिक जगत्‌ की महत्वपूर्ण संस्था या संगठन “'सार्थ'' :- 


“जातकों '' में उल्लेख मिलता है कि बोद्धकाल में सार्थ एक महत्वपूर्ण व्यापारिक संस्था 
थी। जिस प्रकार सभी व्यवसायियों ने एक जैसा व्यवसाय करने वालों की अपनी-अपनी एक 
अलग संस्था श्रेणी बनाई, ठीक इसी प्रकार सभी व्यापारियों ने एक जैसा व्यापार करने वाले के 
अलग-अलग संघों का निर्माण किया जिन्हें ''सार्थ'” कहा गया।' 


''जातकों'' में ऐसा उल्लेख मिलता हे कि बोद्ध कालीन व्यापारी अपने व्यापारिक 
अभिमानों हेतु सार्थ में संगठित हो, जल व थल दोनों मार्गों का प्रयोग करते थे।" 


''सार्थ'' नामक प्रसिद्ध व्यापारिक संगठन ने अपने एक नेतृत्वकर्ता के रूप में ''सार्थवाह '' 
का वरण किया। अर्थात्‌ “'सार्थ'' संगठन सार्थवाह के निर्देशन में संचालित होता था। ये सार्थ 
स्थल मार्गों पर बेलगाडियों द्वारा तथा जल मार्गों पर पोतों (जहाजों) में वस्तुएँ लादकर लाते व 
ले जाते थे। स्थल के एक सार्थ में पांच सो से एक हजार तक बैलगाडियाँ सम्मिलित होती थी। 
“एक सार्थ ने श्रावस्ती से राजगृह की यात्रा की'' (एक “जातक कथा'' में ऐसा उल्लेख मिला 


है।)' 


एक अन्य ''जातक ”' में वर्णित है कि बनारस के हाथी दांत के व्यापारी सार्थ में संगठित 
हो उज्जेन तक गये। एक ओर अन्य “जातक '' में ऐसा उल्लेख हे कि व्यापारियों के एक 
काफिले या कारवे ने विदेह से गांधार तक यात्रा की थी।" इस समय व्यापारिक वस्तुओं में मृद 
व धातु पात्र, अस्त्र-शस्त्र, रेशम, हाथी-दांत की वस्तुएँ, आभूषण इत्यादि का समावेश होता था। 


बोद्ध युग में पृथ्वी पर वनों की बहुलता थी। सार्थों के मार्ग भी पूर्णतः सुरक्षित नहीं थे। 
डाकू एवं लूटेरों का सदा भय बना रहता था। अतः व्यापार का संचालन व्यक्तिगत रूप से संभव 
नहीं था। अतः बोद्ध कालीन व्यापारियों ने संयुक्त रूप से व्यवहार करना श्रेयस्कर समझा तथा 
सार्थ जैसे उद्यम की रचना की। जातकों में इन सार्थों का व्यापक उल्लेख मिलता हे।'" 





“बौद्ध कालीन आर्थिक संगठन'' 
बौद्ध कालीन आर्थिक संगठन सार्थ के संगठन तथा संचालन में निम्न बातें प्रमुख रूप से थी। 


|. सार्थ में साझा कारोबार 

2, सर्थ में नेता के रूप में ''सार्थवाह'' का वरण 

3. मार्ग-निर्देशन हेतु 'थल नियामक' 'जल-नियामक ' तथा “दिशा काक ' की सेवाओं 
का सर््थ द्वारा प्रयोग। 

4... सार्थ सुरक्षा हेतु सशस्त्र बलों की नियुक्ति 

5. प्राय; निश्चित मार्गों द्वारा सार्थों की यात्रायें। 


बोद्ध कालीन सार्थों ने व्यापार यात्रा में मार्गों की जानकारी के लिए कुछ अधिकारियों की 
भी नियुक्ति की थी। 


जैसे :- जो सार्थ 'सार्थवाह' के नेतृत्व में स्थल मार्गों द्वारा व्यापार करते थे उन्होंने मार्ग 
निर्देशन के लिए 'थल-नियामकों' की नियुक्ति की थी। ये थल-नियामक सभी मार्गों से 
सुपरीचित होते थे। थल-नियामक मार्गों के भली-भांति परिचय के साथ-साथ नक्षत्रों, एवं ग॒हों 
के विज्ञान जैसे:- ज्योतिष तथा खगोल विद्या का भी अच्छा ज्ञान रखते थे। इसी प्रकार जो सार्थ 
जल मार्गों द्वारा व्यापार करते थे उन्होंने मार्ग-निर्देशन हेतु '"जल-नियामकों '” या ''नाविकों'' की 
नियुक्ति को। ये 'जल-नियामक ' या 'नाविक ' समुद्रों के सभी मार्गों से परिचित होते थे। बीच 
समुद्र में यात्रा करते समय ये 'नाविक' दिशा निर्देशन हेतु पक्षियों तथा यंत्रों का उपयोग करते 
थे। जातकों में इन पक्षियों को ““दिशा-काक ”' तथा यंत्रों को ''मच्छयंत्र'' कहा गया है।' इस 
प्रकार बौद्ध कालीन व्यापारियों ने सुरक्षा एवं लाभ को ध्यान में रखते हुए स्वयं को ''सार्थ'' 
जैसी संस्था या संगठन में संगठित किया। परन्तु इन संगठित व्यापारियों के मार्ग में अनेक बाधायें 
उपस्थित होती थी। जिनमें मुख्य रूप से लूटेरों व जंगली जंतुओं का भय सम्मिलित होता था। 
इन लूटेरों द्वारा सार्थी को लूटने के अनेक प्रसंग जातकों में मिलते हें। अत: इन सभी से रक्षा 
हेतु सार्थ ''संगठित व्यापारी सार्थ रक्षकों'' की नियुक्ति करते थे। ये सार्थ रक्षक मार्ग में साथथों 
की सुरक्षा करते थे। इस कार्य हेतु इन्हें सार्थ द्वारा भुगतान किया जाता था। 


सार्थों के मार्ग प्राय: निश्चित होते थे। इन सभी मार्गों की देखभाल तथा सुरक्षा राज्य द्वारा 
की जाती थी। जिसके बदले में (अर्थात्‌ उपयोग करने पर) सार्थ को राज्य को चुंगी कर देना 
पडता था। जो राज्य की आय का एक प्रमुख साधन था। इसके अतिरिक्त सार्थों को राज्य की 
सीमाओं पर भी ''सीमा-कर'” देना पड़ता था। जिसको 'अन्तपाल' नामक पदाधिकारी वसूल 
करता था। इस प्रकार स्पष्ट है कि बौद्ध कालीन व्यापारियों का यह सार्थ संगठन एक महत्वपूर्ण 
एवं लाभप्रद आर्थिक संस्था के रूप में जाना जा सकता हे। 


(स) गण एवं संघ आर्थिक संगठन - 


रामायण में गण नामक आर्थिक संस्था का उल्लेख मिलता हे। जिसके प्रमुख को ''गण 
वल्लभ'' कहते थे। इससे स्पष्ट होता है कि आर्थिक क्षेत्र में गण नामक संस्थायें पहले ही बन 
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चुकी थीं। बौद्ध काल में भी गण एक आर्थिक संस्था के रूप में विद्यमान थी। बौद्धकाल में गण 
का भावार्थ - “जिसमें एक समान उद्देश्य को लेकर चलने वाले शिल्पियों, कारीगरों या 
व्यवंसायियों ने अपने-अपने अलग-अलग समूहों का निर्माण किया।'” था। इसी प्रकार बौद्धकाल 
में संघ भी एक आर्थिक संस्था के रूप में विद्यमान थी। इस काल में संघ रूपी आर्थिक संस्था 
वह संस्था थी जो एक विशेष उद्देश्य की पूर्ति के लिए व्यवसायियों द्वारा बनाया गया एक समूह 
या संगठन होता था। इस प्रकार बोद्ध काल में गण एवं संघ एक आर्थिक संस्था के रूप में जाने 
जाते थे। 


उपरोक्त अध्ययन से बौद्ध-कालीन समाज में विद्यमान आर्थिक संस्थाओं या संगठनों के 
महत्व एवं प्रभाव में कोई संदेह नहीं रह जाता है। 


“बौद्धकालीन आर्थिक संगठनों की महत्ता एवं विशिष्टतायें :- 


बोद्धकालीन आर्थिक संगठनों ने व्यावसायिक अनुवांशिकता के तत्व को भी अपनाया था। 
अर्थात्‌ प्राय: विभिन्न व्यवसायों मे रत लोग अपने वंश के पारस्परिक व्यवसाय का ही अनुसरण 
करते थे। जिसके परिणाम स्वरूप व्यापार एवं उद्योग में विशिष्टीकरण का उदय हुआ। 
''जातकों'' -में ऐसे अनेक व्यावसायिक कूलों का वर्णन हे जिन्होंने अपने व्यवसाय को 
आनुवंशिक रूप में सम्पादित किया।" जेसे:- व्यापारी,कुल, वेद्य-कुल, पण्णिक-कुल, (शाक-भाजी 
उगाने वाले) अश्म (पाषाण) कर्मी, बुनकर एवं कुंभकार तथा वनरक्षक-कुल आदि अनेक 
अनुवांशिक व्यवसाय करने वाले कूुलों का उल्लेख मिलता हे।' इस प्रकार व्यावसायिक 
अनुवांशिकता के तत्व ने बोद्ध कालीन आर्थिक संस्थाओं की महत्ता को ओर अधिक श्रेष्ठ 
प्रतिपादित सिद्ध किया। जिससे बोद्ध कालीन आर्थिक जगत का विकास एवं विस्तार संभव हुआ। 


बोद्ध-काल में वेदिक काल से चली आ रही वर्ण-व्यवस्था भी दृष्टिगोचर होती हे। 
लेकिन इसके साथ-साथ बोद्ध काल में व्यवसाय चुनने में पर्याप्त स्वतंत्रता भी थी। जैसे :- यह 
आवश्यक नहीं था कि यदि ब्राह्मण कुल में जन्म लिया तो वे व्यक्ति बौद्धिक या आध्यात्मिक 
कार्य 'ही करेगा। ब्राह्मणों ने चरवाहें, आखेटक, रक्षक, वेद्य, रथकार, बढ़ई, पशुपालक, व्यापारी 
आदि के रूप में भी जीवन यापन किया। इसी प्रकार क्षत्रिय भी व्यापार, व्यवसाय आदि का भी 
वरण करते थे।” इस प्रकार व्यवसाय वरण का यह तत्व भी बोद्ध कालीन आर्थिक समाज के 
विकास के लिए एक .महत्वपूर्ण कारक सिद्ध हुआ। 


बोद्धकाल में शिल्प-उद्योगों तथा व्यवसायों का स्थानीय करण या नगरीकरण भी हुआ। 
अर्थात्‌ - एक जैसा व्यवसाय या व्यापार करने वाले लोग एक ही स्थान पर बसा दिये गऐ थे। 
जिसको “' ओद्योगिक स्थापन'' की संज्ञा से अभिहित किया गया। ''जातक- ग्रन्थ '' में एक बढ़ई 
ग्राम का उल्लेख मिलता है। इस ग्राम में एक हजार बढ़ईयों के परिवार रहते थे। बडे-बडे नगरों 
में एक ही जेसा व्यवसाय या व्यापार करने वाले लोगों की अपनी अलग-अलग गलियाँ थीं। 
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“बौद्ध कालीन आर्थिक संगठन'' 


जिन्हें “वीथि'' कहा जाता था। बौद्ध काल में इस “औद्योगिक स्थापन' ने इस काल के 
सामाजिक एवं आर्थिक जीवन पर एक अमिट प्रभाव डाला। 


बोद्ध काल में भारत का विदेशों के साथ भी प्रचुर मात्रा में व्यापार हुआ। इस समय भारत 
का मिस्र, यूनान, फारस, बेबीलोनिया, दक्षिणी-पूर्वी एशिया, स्वर्णद्वीप (वर्मा, मलाया) तथा 
स्वर्ण भूमि (इण्डोनेशिया, इंडोचाइना) के साथ व्यापार होता था। जिसमें श्रेणी तथा सार्थ जैसी 
आर्थिक संस्थाओं ने एक महत्वपूर्ण योगदान दिया। 


निष्कर्षत: यह कहा जा सकता हे कि बोद्ध कालीन उपरोक्त सभी आर्थिक संगठन अपनी 
व्यवस्था एवं विधानानुसार अपनी गतिविधियों का संचालन करते थे। इन संगठनों की गतिविधियों 
में राज्य का हस्तक्षेप ना के बराबर था। आर्थिक संगठनों की जन-कल्याण की नीति के कारण 
इन्हें व्यापक जन-समर्थन प्राप्त होता था। बोद्ध कालीन आर्थिक-संस्थाओं के व्यापक एवं 
विस्तृत अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि ये आर्थिक संगठन पर्याप्त सीमा तक स्वतंत्र थे 
तथा इनकी स्वायत्तता सुस्थापित एवं मान्य थी। 


''इती श्री'' 
संदर्भ - संकेत :- 


।.. “'डा0 रिचडिफिक '' - दि सोशल आर्गेनाइजेशन इन नार्थ इस्ट इंडिया इन बुद्धाज टाइम '' 
(अंग्रेजी अनुवादक :- “एस.के.मैत्रा'') कलकत्ता - 920, पृष्ठ संख्या -267 

2. “'डा0 सत्यकेतु विद्यालंकार'' - “प्राचीन भारत का धार्मिक, सामाजिक एवं आर्थिक 
जीवन '' दिल्‍ली - ।978, पृष्ठ संख्या - 330 

3, “टी0 डब्ल्यू0 रिट्सू डेविड्स'' - “'बुद्धिस्ट इंडिया'”, कलकत्ता - 903, 
पृष्ठ संख्या - 39-45 

4... जातक - वोल्यूम ।,267,34/वो03 ,28।/वो0 4, 4/वो06,22 ,427 

5. जातक-वोल्यूम |,93,99,07,74/वो0 2,295 ,335/वो03, 200 

6. बहोत 

7. जातक-वोल्यूम ।,95 

४. जातक - वो0 3, 97 

9. जातक - वो0 2, 32। 

॥0. जातक - वोल्यूम |, 94, 99, 07/वो0 2, 295,335/बो0 3, 200 

||. “मोतीचन्द्र'' - “'सार्थवाह'' - पटना - 966, पृष्ठ संख्या - 56, 57 

|2. जातक - वोल्यूम - ।, 29/वो0 2, 388/वो0 4, 330 

।3. जातक - वोल्यूम ५, 98, 99, 07, 94, 32/वो0 2, 79, 200, 335/वो0 3, 
।98, 330/वो0 5, 356 

!4,. जातक - वोल्यूम |, 54, 69, 70, 37, 78, 265 

।5. जातक - वोल्यूम 2, 290, 293, 84, 69 
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कौटिल्य अर्थशास्त्र में वर्णित न्याय-व्यवस्थां 
व उसकी प्रासंगिकता 


डॉली जैन 
व्याख्याता, संस्कृत, दर्शन व वैदिक अध्ययन विभाग 
वनस्थली विद्यापीठ ( राजस्थान ) 


कोटिल्य अर्थशास्त्र संस्कृत साहित्य का महान्‌ ग्रन्थ हे, जो राजनीति, समाज और 
अर्थव्यवस्था के क्षेत्र में विश्वकोष जितना महत्त्व रखता है। इसमें राज्य और समाज के मार्गदर्शन 
के लिए धर्म, कर्म, अर्थ, न्याय, दण्ड, शासन, सुरक्षा, कृषि, व्यापार तथा सामाजिक संस्कार 
आदि विषयों पर गहन चिन्तन (वर्णन) किया गया हे। 


आचार्य कौटिल्य ने तत्कालीन राज्य व समाज की व्यवस्था को दृष्टिगत करते हुए न्याय 
का प्रभावी स्वरूप निर्धारित किया । आचार्य कौटिल्य समुचित न्याय को राज्य का प्राण मानते 
है। उनका दृढ़ मत है कि जो राज्य अपनी प्रजा को न्याय प्रदान नहीं करता, वह शीघ्र नष्ट हो 
जाता है। उनके अनुसार न्याग का उद्देश्य प्रजा के जीवन और सम्पत्ति की रक्षा करना तथा 
असामाजिक तत्त्वों को दण्डित करना हे। 


अर्थशास्त्र के अनुसार विवादों का निर्णय धर्म, व्यवहार, चरित्र और शासन वाले चतुष्पाद 
कानून द्वारा होता था। इसमें विरोध होने पर पश्चिम को पूर्व का बाधक माना जाता था।' कौटिल्य 
के अनुसार धर्म सत्य पर आश्रित होता है, व्यवहार साक्षियों पर निर्भर है, चरित्र मनुष्यों के समूहों 
में चली आ रही प्रथाओं पर निर्भर करता है और राजा की आज्ञाओं को शासन कहते है। 


राजाज्ञा को चरित्र ओर व्यवहार के ऊपर मान्यता दी जाती थी। धर्म के आधार पर निर्णय 
करने की आवश्यकता तभी होती थी जब विवाद के सम्बन्ध में न तो कोई राजकीय आदेश हो 
ओर न ही कोई व्यवहार ओर चरित्र हो। रे 


कौटिल्य ने कहा है यदि चरित्र और लोकाचार का धर्मशास्त्र से विरोध हो तो धर्मशास्त्र 


|-. धर्मश्च व्यवहारश्च चरित्र राजशासनम्‌ । 

विवादार्थश्चतुष्पाद: पश्चिम: पूर्वबाधक: ।। अर्थशास्त्र, 3//5] 
2-.ततन्र सत्यस्थितो धर्मों व्यवहारस्तु साक्षिषु । 

चरित्र संग्रहे पुंसां राजामाज्ञा तु शासमम्‌ ॥ अर्थशास्त्र, 3/॥/52 
3-  संस्थया धर्मशास्त्रेण वा व्यावहारिकम्‌ । 

यस्मिन्नर्थ विरुध्येत धर्मेणार्थ विनिर्णयेत्‌ ॥ अर्थशास्त्र, 3/॥/56 
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कौटिल्य अर्थशास्त्र में बर्णित न्‍्याय-व्यवस्था व उसकी प्रासंगिकता 


को ही प्रमाण मानना चाहिए।' यदि कहीं धर्मशास्त्र का धर्मानुकूल राजकीय शासन के साथ 
विरोध हो तो वहाँ राजकीय शासन को ही प्रमाण मानना चाहिए क्योंकि ऐसा करने में 
(धर्मशास्त्र) का पाठ ही नष्ट होता है।' 


कौटिल्य से पूर्व श्रुति, स्मृति, विवेक और सदाचार कानून के मुख्य स्रोत थे, किन्तु 
कौटिल्य ऐसे मुख्य विचारक है, जिन्होंने राज्य को कानून का स्रोत माना और राज्य में वैधानिक 
कानून को मान्यता दी। कौटिल्य की न्याय-व्यवस्था के अनुसार राज्य के सभी व्यक्ति समान माने 
गए है। कौटिल्य ने व्यवसायी, नौकर, माता पिता, पति-पत्नी, पुत्र, शासक आदि सबके लिए 
कर्त्तव्य निर्धारित किए है, उन्होंने चरित्र की कठोरता पर अधिक बल दिया है। इनके पालन में 
कमी को अपराध मानते हुए कौटिल्य ने न्यायव्यव्स्था प्रतिपादित की हे। 


कौटिल्य अर्थशास्त्र में न्यायाधीश 


कौटिल्य ने न्याय के लिए विभिन्‍न स्तरों पर अनेक प्रकार के न्यायालयों का उल्लेख 
किया है। सबसे छोटे न्यायालय ग्रामों के थे। इन न्यायालयों को कुछ मामलों में न्याय के 
अधिकार प्राप्त थे। इनमें राजा की ओर से न्यायाधीश नियुक्त नहीं किए जाते थे, अपितु ग्रामिक 
ग्रामवृद्धों के साथ मिलकर न्याय संबंधी कार्य करते थें। विवादित विषय पर ग्राम के धार्मिक 
पुरुषो की अनुमति लेकर निर्णय किया जाता था । इनके विकल्प में पंच निर्णय की व्यवस्था की 
जाती थी। इनमें निर्णय नहीं होने पर राज्य हस्तक्षेप पर सम्पत्ति अपने हाथ में ले लेता था। ग्राम सीमा 
सम्बंधी विवाद पर दोनों ग्रामों के ग्रामिक अथवा पंचग्रामी या दशग्रामी मिलकर निर्णय देते थे।” 


ग्राम न्यायालय के ऊपर जनपद सन्धि- सीमाप्रान्त (जहाँ पर दो राज्यों की अथवा गाँवों 
की सीमा मिलती हो), संग्रहण (दस गाँवों का प्रधानभूत केन्द्रस्थान), द्रोणमुख (चार सो गाँवों 
का प्रधानभूत स्थान) और स्थानीय (आठ सो गाँवों का प्रधानभूत) अपेक्षाकृत बड़े न्यायालय 
होते थे। इनमें तीन-तीन धर्मस्थ साथ साथ रहते हुए व्यवहार सम्बंधी कायों का प्रबन्ध करते थे।' 


न्याय की सर्वोच्च सत्ता राजा के हाथ में थी, जो किसी के मामले में अन्तिम निर्णय का 
अधिकार रखता था। ग्रामसंघ ओर राजा के निर्णय के अतिरिक्त अन्य सभी न्यायालय धर्मस्थानीय 
ओर कण्टकशोधन दो प्रकार के थे। धर्मस्थानीय न्यायालयों के न्यायाधीश धर्मस्थ कहलाते थे 
और कण्टकशोधन न्यायालयों के न्यायाधीश प्रदेष्ट कहलाते थे। 


।[- शास्त्र विप्रतिपद्येत धर्मन्यायेन केनचितू । 
न्यायस्तत्र प्रमाणं स्यात्तत्र पाठों हि नश्यति ॥ वही, 3//57 
2- सीमाविवाद ग्रामयोरुभयों: सामन्ता: पज्चग्रामी । 
दशग्रामी वा सेतुभि: स्थावरे: कृत्रिमैर्वा स्यातू ॥ वही, 3/9/।। 
3-  धर्मस्थास्त्रयस्त्रयो5मात्या जनपदसंधिसंग्रह द्रोणमुखस्थानीयेषु व्यावहारिकानर्थान्कुर्यु:। अर्थशास्त्र, 3/॥/। 
4- अर्थशास्त्र, 3/॥/। 
5. प्रदेष्टारस्त्रयस्त्रयो वामात्या: कण्टकशोधन कुर्यु;। अर्थशास्त्र, 4//। 
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गुरुकुल पत्रिका 


कौटिल्य के अनुसार धर्मस्थानीय ओर कण्टकशोधन न्यायालयों में न्यायाधीशों के पद पर 
राजा को उन अमात्यों की नियुक्ति करनी चाहिए जो धर्मोषधा अर्थात धर्मप्रलोभन द्वारा शुद्ध 
चरित्र सिद्ध हुए हों।' अर्थशास्त्र में न्यायिक अधिकारियों के कुशल, ज्ञानवान तथा स्थिर होने पर 
बल दिया गया हे, ये लोभी तथा निर्धन नहीं होने चाहिए। लोभ और निर्धनता की दशा में 
न्यायिक अधिकारी न्याय के मार्ग से विचलित हो सकते हे। 


धर्मस्थीय न्यायालय में न्यायाधीशों का निम्नलिखित प्रकार के विवादों पर निर्णय देने का 


अधिकार था 

). व्यवहारस्थापना: व्यक्तियों या व्यक्ति समूहों के पारस्परिक व्यवहार 
सम्बंधी विवाद 

2. स्त्रीधनकल्प: स्त्रीधन सम्बन्धी विवाद 

3. विवाहधर्म: पति-पत्नी सम्बन्धी विवाद 

4... दायविभाग: सम्पत्ति के बाँटवारे ओर उत्तराधिकार विषयक विवाद 

5. गृहवास्तुकम्‌ अचलसम्पत्ति सम्बन्धी विवाद 

6. सीमाविवाद: अचल सम्पत्ति के सीमा सम्बन्धी विवाद 

7. समयस्यानपाकर्म पारस्परिक समय (अनुबंध) के उल्लंघन सम्बंधी 
विवाद 

8. ऋणदानम्‌ ऋण सम्बन्धी विवाद 

9. ओपनिधिकम्‌ धन को अमानत पर रखने से उत्पन्न विवाद 

]0. दास कल्प: दास विषयक विवाद 

।]. भृतकाधिकार: भुत्यों के अधिकार व कर्त्तव्य सम्बन्धी विवाद 

।2., सम्भूय समुत्थानम्‌ सामूहिक कारोबार से सम्बन्धित विवाद 

]3. विक्रौतक्रोतानुशय: क्रय-विक्रय सम्बन्धी विवाद 

।4. दत्तस्यानपाकर्म दिये धन को वापस लेने या प्रतिज्ञात धन को न देने 

ह सम्बन्धी विवाद 

।5. अस्वामिविक्रय: स्वामित्व न होने पर भी सम्पत्ति बेचने से उत्पन्न 
विवाद 

|6. स्वस्वामिसम्बन्ध: स्वामित्व न होने पर भी सम्पत्ति बेचने से उत्पन्न 
विवाद 

|7. साहसम्‌ चोरी, डाके और लूट सम्बन्धी विवाद 

|8. वाकपारूष्यम्‌ गाली, कुवचन या मानहानि सम्बन्धी विवाद 

]9. दण्डपारूष्यम्‌ हमला करने सम्बन्धी विवाद 

20. द्यूतसमाहवयम्‌ जुए सम्बन्धी विवाद 

2[. स्वाम्यधिकार: स्वामी के अधिकार व कर्त्तव्य सम्बन्धी विवाद 

|. अर्थशास्त्र, ।/9 

0. अर्थशास्त्र, 3/]/। 


2... 
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22. बाधाबाधिकम्‌ विविध रुकावट डालने वाले विवाद मर 
23. विवादपदनिबन्ध: न्यायालय कार्यविधि और निर्णयविधि सम्बन्धी विवाद 
24. प्रकीर्णानि विविध 


इस प्रकार कहा जा सकता है कि धर्मस्थीय न्यायालयों के अधिकार क्षेत्र में कतिपय ऐसे 
विषय भी थे, जिनके निर्णय आधुनिक समय में फौजदारी न्यायालयों द्वारा किए जाते है। कौटिल्य 
का धर्मस्थलों के लिए यह आदर्श था कि धर्मस्थलों की सबके प्रति समदृष्टि होनी चाहिए। 
सबका विश्वास उन्हें प्राप्त होना चाहिए, प्रजा में वे लोकप्रिय होने चाहिए।' 


कण्टकशोधन न्यायालयों के न्यायाधीशों को निम्नलिखित प्रकार के विवादों पर निर्णय देने का 
अधिकर था - 


|. कारुकरक्षणम्‌ शिल्पियों और कारीगरों की रक्षा और उनसे दूसरो की रक्षा 

2. वैदेहकरक्षणम्‌ व्यापारियों की रक्षा और दूसरों की रक्षा 

3. उपनिपातप्रतीकार: प्राकृतिक विपत्तियों का निवारण 

4. गूढाजीवनांरक्षा गैरकानूनी उपायों से जीविका चलाने वालों से रक्षा 

5. सिद्धव्यंजनैमणिवप्रकाशनम्‌ गुप्तचरों द्वारा अपराधियों की गिरफ्तारी 

6. शंकारुपकर्माभिग्रह : . संदेह होने पर या वस्तुतः अपराध करने का गिरफ्तारी 

7. आशुमृतकपरीक्षा मृतदेह की परीक्षा द्वारा मृत्यु के कारण का पता करना 

8. वास्यकर्मानुयोग: अपराध का पता करने के लिए विविध प्रकार के प्रश्नों को 
पूछना और शारीरिक कष्ट देना । 

9. सर्वाधिकरणरक्षण्म्‌ शासन के सब विभागों की रक्षा और उनसे प्रजा की रक्षा। 

|0. एकांगवधनिष्क्रय: अंगकाटने की सजा देना या उसके बदले जुर्माना वसूल 
करने की व्यवस्था करना। 

|]. शुद्धश्चित्रदण्डकल्प: शारीरिक कष्ट के साथ या उसके बिना मृत्युदण्ड।। 

2. कन्यापकर्म कन्या पर बलात्कार का विवाद। 

|3. अतिचारदण्ड मर्यादा का अतिक्रमण करने पर दण्ड की व्यवस्था। 


कौटिल्य ने सामाजिक एवं राष्ट्रीयहित की अवहेलुना कर अपने स्वार्थ की पूर्ति करने वाले 
को कण्टक कहा है। उनसे समाज ओर राष्ट्र की रक्षा करना कण्टकशोधन का कार्य था। 
न्यायाधीशों पर इतना नियन्त्रण था कि वे न्यायालय में आए हुए वादी एवं प्रतिवादी को धमकाने, 
उनकी भर्त्सना करने या उनसे अपमानजनक व्यवहार नहीं कर सकते थे। कौटिल्य ने किसी भी 
न्यायाधीश को भ्रष्टाचार का दोषी पाए जाने पर पदच्युत करने का निर्देश दिया है।' 


|[-. एवं कार्याणि धर्मस्था: कुर्युरच्छलदर्शिन:। 
समा: सर्वेषु भावेषु विश्वास्या लोकसंप्रिया:॥। अर्थशास्त्र, 3/20/3। 
2- अर्थशास्त्र, 4//] 
2.() धर्मस्थश्चेद्विवदमानं पुरुषं तर्जयति भर्त्सयत्यपसारयत्यभिग्रसते वा पूर्वमस्मै साहसदण्डं कुर्यात्‌। 
अर्थशास्त्र, 4/9/35 
(॥) पुनरपराधे द्विगुणं स्थानाद्रयपरोहणं च। वही, 4/9/39 
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गुरुकुल पत्रिका 


न्याय प्रक्रिया- कोढिल्य अर्थशास्त्र में न्याय प्रक्रिया के सम्बन्ध में विस्तृत वर्णन मिलता है। 
इसके अनुसार जब न्यायालय में कोई वाद प्रस्तुत किया जाता था, तो निम्नलिखित बाते दर्ज की 
जाती थी 


!.  तिथि- जिससे वर्ष, ऋतु, मास, पक्ष ओर दिन का सही सही पता लग सके। 
2. करण- विवाद के विषय का स्वरूप। 

3. अधिकरण- घटनास्थल या वह स्थान जिसके साथ विवाद का सम्बन्ध हो। 
4. ऋण- यदि ऋण का मुकदमा हो तो ऋण को मात्रा। 

5. वादी- वादी और, प्रतिवादी का देश, ग्राम, गोत्र, नाम ओर पेशा। 

6. दोनों पक्षों की युक्तियों और प्रत्युक्तियों का पूरा विवरण। 


कोौटिल्य ने अर्थी-प्रत्यर्थी के अतिरिक्त साक्षियों को अपना पक्ष न्यायालय के समक्ष विधि 
वत्‌ रखने की पूर्ण स्वतन्त्रता दी हे। जो न्यायाधीश या कर्मचारी अभियोग सुनने, अर्थी, प्रत्यर्थी 
एवं साक्षी आदि के वक्तव्य पर विचार कर निर्णय देने अथवा उनके वक्तव्य लिखने आदि में 
प्रसाद करता अथवा उनके प्रति अशिष्ट व्यवहार करता है तथा उन्हें पीडिता करता है, उसको 
भी कोटिल्य ने दण्ड का पात्र माना है। 


आचार्य कोटिल्य ने न्यायालय में वादी-प्रतिवादियों के आचरण की चर्चा करते हुए परोक्‍त 
दोष की चर्चा की है। इस दोष से इनका पक्ष कमजोर हो जाता है। इस दोष के लिए कौटिल्य 
ने दण्ड की भी व्यवस्था की है। उनके अनुसार विवाद की राशि से पांच गुना तक दण्ड परोक्‍त 
दोष के लिए किया जा सकता है। परोक्‍्त दोष अग्रिम आठ दशाओं में उपस्थित होता है' - 


वक्तव्य देते समय प्रसंग की बात छोड़कर अन्य बात करना। 
पूर्व में कही गई बात का बाद में स्वयं ही खण्डन करना। 
बार बार अन्य व्यक्ति से सम्पत्ति लेने का आग्रह करना। 
न्यायालय के पूछने पर भी तथ्य को न बताना। 
जो प्रश्न पूछा जा रहा हो, उसका उत्तर न देकर अन्य बाते कहना। 
पहले कोई बात कह देना, फिर उसके विपरीत “ऐसा नहीं हे'' कहना। 
अपने साक्षियों की बातों को स्वीकार नहीं करना। 
साक्षियों से एकान्त में बात करना। 


प्रचीन भारतीय सामाजिक एवं राजनीतिक विचार एवं संस्थाएं, डा. हरिश्चन्द्र शर्मा, पृ0 340 
वाक्पारूष्ये द्विगुणम्‌........... साहसदण्डं कुर्यात्‌। अर्थशास्त्र, 4/9/36-38 

निबद्धं पादमुत्सृज्यान्यं पादं संक्रामति। पूवोक्त पश्चिमेनार्थेन नामिसंधत्ते। परवाक्यमनभिग्राह्यावतिष्ठते। 
प्रतिज्ञाय देशं निर्दिशेत्युक्ते न निर्दिशति। हीनदेशमदेशं वा निर्दिशति। निर्दिष्टोद्देशादन्यं देशमुपस्थापयति। 
उपस्थिते देशे5र्थवचनं नेवमित्यपव्ययते। साक्षिभिरवधृतं नेच्छति।असंभाष्ये देशें साक्षिभिर्मिथ: संभाषते। 
इति परोक्‍त हेतव:। वही, 3//2]-30 

4. अभियोक्‍ता चेत्प्रत्युक्तस्तदहरेव न प्रतिब्रूयात्परोक्त: स्यातू्‌। अर्थशास्त्र, 3/॥/39 


केश उ्कर् 


(0 $+ २ >> “८ 


हक 
छः 


२ >> + | >20  _|] 


कौटिल्य अर्थशास्त्र में वर्णित न्याय-व्यवस्था व उसकी प्रासंगिकता 


कोटिल्य के अनुसार वादी को किसी प्रश्न का उत्तर पूछे जाने पर उसका उत्तर तुरन्त देना 
चाहिए। यदि वह ऐसा नहीं करता तो हारा हुआ माना जाएगा।' 


प्रतिवादी को अपना पक्ष प्रस्तुत करने के लिए एक, तीन या सात दिन का समय दिया जाता 
था। यदि प्रतिवादी इससे अधिक समय लेता था तो उसे तीन पण से बारह पण तक प्रतिदिन 
के हिसाब से दण्ड देना पड़ता था। इस प्रकार 45 दिन से अधिक समय नहीं दिया जा सकता 
था। तीन पखवाड़े से अधिक समय बीत जाने पर प्रतिवादी को परोक्‍्त दोष से दूषित मान लिया 
जाता था और वादी को प्रतिवादी की सम्पत्ति में से वह राशि प्राप्त करने की अनुमति प्रदान की 
जाती थी, जिसके लिए उसने वाद प्रस्तुत किया। 


कौटिल्य ने साक्षी को महत्त्वपूर्ण मानते हुए व्यवस्था दी है कि बिना साक्षी के वादी या 
प्रतिवादी अपनी बात की सत्यता का आग्रह करे तो दण्ड देय राशि का ॥0 वाँ भाग होना 
चाहिए। जो व्यक्ति साक्षी के लिए बुलाए जाते थे, उन्हें यात्रा व्यय इत्यादि प्रदान किए जाते 
थे, जो पक्ष वाद हार जाता था, ये व्यय उसी पर पड़ते थे। 


कौटिल्य ने साक्ष्य को लिखित प्रमाण, साक्षी प्रमाण और भोग (कब्जा) प्रमाण तीन श्रेणियों 
में विभक्त किया है। इन प्रमाणों की सत्यता के लिए उन्होंने अनेक साधन और उपायों का 
विधान बताया है। उनके अनुसार साक्षी प्रात्ययिक (विश्वास योग्य), शुचि (ईमानदार), और 
अनुमत (प्रतिष्ठित) होना चाहिए। तीन साक्षियों का होना आवश्यक था, उनमें से दो साक्षी दोनों 
को स्वीकार होने चाहिए थे।' 


कोटिल्य के अनुसार निम्न व्यक्तियों की साक्षी नहीं ली जा सकती थी - 


।.. स्याल- पत्नी का भाई 

2. सहाय- . जिसके पक्ष में साक्षी देनी हो उसका नोकर 
3. आबद्ध- केदी या जो किसी के वश में हो 

4... धनिक- साक्षी दिलाने वाले का ऋणदाता 

5. धारणिक- वादी या प्रतिवादी का ऋणी 

6. वेरी- शत्रु 

7. नन्‍्यंग- किसी पर अशभश्रित 

8. धृतदण्ड-. सजा प्राप्त 


तस्याप्रतिब्रुवतस्त्रिरात्रं सप्तरात्रमिति। अर्थशास्त्र, 3/॥/4। 

परोक्तदण्ड: पठ्चबन्ध:। स्वयंवादिदण्डो दशबंध:।। अर्थशास्त्र, 3//3।-32 

प्रात्यायिका: शुचयो5नुमता वा व्यवरा अर्थ्या;। अर्थशास्त्र, 3/।/32 

पक्षानुमतो च द्वो। वही, 3/॥ ।/33 - 

प्रतिषिद्धा: स्यालसहायाबद्धधनिकधारणिकवैरिन्यड्भ धृतदण्डा :। वही, 3/] |/35 

6... पूर्वत्तार्थव्याघाते साक्षिवक्तव्यकारणे। चारहस्ताच्च निष्पाते प्रदेष्टव्य: पराजय:।। अर्थशास्त्र, 3/| /59 
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गुरुकुल पत्रिका 


साक्षी देने से पूर्व साक्षी को सत्य बोलने की शपथ लेनी होती थी। महत्त्वपूर्ण अभियोगों 
में साक्षियों के अतिरिक्त गुप्तचरों द्वारा भी वाद की सत्यता का पता लगाने का निर्देश कौटिल्य 
ने दिया है।' 


कौटिल्य ने अन्य आचार्यो का मत व्यक्त करते हुए लिखा है कि विवाद उत्पन्न होने पर 
न्ययालय की शरण में जो आता हे, उसे सच्चा समझना चाहिए, क्योंकि वह दु:ख सहन करने 
में विवश होकर ही न्यायालय की शपथ लेता है। किन्तु स्वयं आचार्य कौटिल्य का मानना हे 
कि न्यायालय में पहिले अथवा पीछे आने का कोई महत्त्व नहीं हे, जो व्यक्ति साक्ष्य और तथ्यों 
द्वारा सच्चा प्रमाणित हो, उसे सच्चा समझना चाहिए।' 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के अनुसार पुरातन आचार्यों का मत है कि विवाद को हुए अधिक समय बीत 
जाने पर न्यायालय में वाद प्रस्तुत नहीं करना चाहिए। किन्तु कौटिल्य का मत है कि अपकारी 
को कभीभी नहीं छोड़ना चाहिए, विवादित घटना चाहे कितनी ही पुरानी क्‍यों न हो, प्रमाणित 
होने पर दोषी को दण्ड मिलना ही चाहिए। 


कौटिल्य अर्थशास्त्र में वार्णित न्‍्याय-व्यवस्था की प्रासंगिकता 


(।) कौटिल्य ने कर्त्तत्यपालन और चरित्र की कठोरता पर अत्यधिक बल दिया है। वर्तमान 
समय में ये दोनों ही गुण 2त्यधिक आवश्यक है। यदि आज सभी व्यक्ति अपने कर्त्तव्य का 
सम्यक्‌ निर्वाह करें, उसमें प्रमाद न करें और यदि चारित्रिक, रूप से वे दृढ़ रहें तो अपराधों की 
संख्या आधी से भी कम रह जाएगी। 


(2) कोटिल्य ने ग्राम न्यायालय, संग्रहण न्यायालय, द्रोणमुख न्यायालय और स्थानीय न्यायालय के 
अतिरिक्त न्याय की सर्वोच्च सत्ता के रूप में राजा का उल्लेख किया है। यह व्यवस्था शीघ्र व सरल 
न्यायप्रक्रिया की ओर संकेत करती है। वर्तमान में न्यायप्रक्रिया की सबसे बड़ी कमी है- मुकदमों 
का लम्बित होना हमारे देश के न्यायालयों में हजारो की संख्या में मुकदमें दर्ज हें, लेकिन उन 
मुकदमों में सिवाय तारीख पड़ने के और कुछ नहीं होता, ओर इसी कारण सामान्यतः: लोग न्यायालय 
में जाना नहीं चाहते। यदि कोटिल्यकालीन व्यवस्था के अनुसार प्रत्येक पाँच या दस ग्राम का 
अपना न्यायालय होत तो हम एक सार्थक न्याय व्यवस्था की कल्पना कर सकते हे। 


(3) कोटिल्य ने न्यायाधीशों के शुद्ध आचरण पर बल दिया हे, इनके अनुसार न्यायाधीशों के 
पद पर राजा को उन अमात्यों की नियुक्ति करनी चाहिए, जो धर्मोषधा अर्थात्‌ धर्मप्रलोभन के 


।.. कललहे पूर्वागतो जैत्यक्षममाणो हि प्रधावतीत्याचार्या :। 

पूर्व पश्चाद्वाभिगतस्य साक्षिण: प्रमाणम्‌॥ नेति कौटिल्य:। वही, 3/॥9/30-32 
2... पर्युषित: कलहे+नुप्रवेशो वा नाभियोज्य इत्याचार्या:। 

नास्त्यपकारिणो मोक्ष इति कौटिल्य: ॥| वही, 3/9/28-29 





कौटिल्य अर्थशास्त्र में वर्णित न्याय-व्यवस्था व उसकी प्रासंगिकता 


द्वारा शुद्ध चारित्र सिद्ध हुए हों और भ्रष्टाचार या नियम विरुद्ध कार्य करने पर पदच्युत करने की 
व्यवस्था की है। वर्तमान समय में भी इस तरह के परीक्षण के आधार पर न्यायाधीशों की 
नियुक्ति की जा सकती है, जिससे न्यायप्रक्रिया मे लोगों का विश्वास और दृढ़ हो। 


वर्तमान समय में भी न्यायाधीशों पर महाभियोग लगाने की प्रक्रिया कौटिल्य के ही समान 
न्यायाधीशों पर अंकुश लगाने का एक साधन है। लेकिन इस प्रक्रिया की व्यापकता व 
व्यावहारिकता के लिए इसे अपेक्षाकृत सरल बनाए जाने की आवश्यकता है। 


(4) कोौटिल्य ने न्यायप्रक्रिया में सभी को समान माना है व नीचे के न्यायालयों की अपील ऊपर 
के न्यायालय में करने का प्रावधान किया है, हमारे संविधान में भी सभी को समान माना गया 
है, व जिला न्यायालयों के निर्णय की अपील उच्च न्यायालय में करने का प्रावधान किया गया 
हें। 


(5) कौटिल्य ने न्यायप्रक्रिया में परोक्त दोष व दण्ड की चर्चा की है, इस दोष के द्वारा कौटिल्य 
ने वादी-प्रतिवादी के आचरण को नियन्त्रिण किया है। वर्तमान समय में भी ऐसी कोई व्यवस्था 
अपना कर वादी-प्रतिवादी के आचारण को नियन्त्रित किया जा सकता है। 


(6) कोटिल्य ने कुछ व्यक्तियों की साक्षी को निषिद्ध किया है, इस व्यवस्था द्वारा उन्होंने साक्षी 
को अधिक विश्वसनीय बनाया हे। 


इस प्रकार कोटिल्य ने एक पूर्ण, समुचित व व्यावहारिक न्यायव्यवस्था का वर्णन किया हे, 
जो वर्तमान सन्दर्भ में भी प्रासंगिक है, परिस्थितियों एवं देशकाल के परिवर्तन के कारण उसमें 
से कुछ व्यवस्थाएं आज लागू नहीं हो सकती, लेकिन अधिकांश व्यवस्थाएं ऐसी हैं जो आज 
भी उतनी ही सार्थक व आवश्यक है जितनी उस समय थी। 


संदर्भ ग्रन्थ सूची 
(|) कौटिल्य अर्थशास्त्र; उदय वीर शास्त्री, मेहरचन्द लक्ष्मणदास, दिल्‍ली |969 


(2) प्राचीन भारत में राज्य और न्यायपालिका: हरिहरनाथ त्रिपाठी, मोतीलाल बनारसीदास 
दिल्‍ली, प्र. सं. ।965 


(३3) कोटिल्य अर्थशास्त्र एवं शक्रनीति की राज्यव्यवस्थाएं कमलेश अग्रवाल, राधा पब्लिकेशनस, 
दिल्ली, प्रं.सं. 997 


८८८८८ (59) 2 22222 


“ज्ञान के स्रोत वेद'' 


डा० बबीता शर्मा 

प्रवक्ता - दर्शन विभाग 
कन्या गुरुकुल महाविद्यालय 
ज्वालापुर - हरिद्वार 


वेद भारतीय संस्कृति के प्राचीनतम्‌ एवं आधारभूत ग्रन्थ हें। वेद ज्ञान के भण्डार है। डा0 
राधाकृष्णन्‌ ने कहा है कि “वेद मानव मन से प्रादुर्भूत ऐसे नितान्त आदिकालीन प्रामाणिक ग्रन्थ 
हैं, जिन्हें हम अपनी निधि समझते हैं।' वेदों से भारतीयों का जीवन ओतप्रोत है। हमारी उपासना 
के भाजन देवगण हमारे संस्कारों की दशा बताने वाली पद्धति, हमारे मस्तिष्क को प्रेरित करने 
वाली विचारधारा, इन सबका उद्भव स्थान वेद ही है। वेद को श्रुति भी कहा जाता हे। क्योंकि 
यह ज्ञान गुरु-शिष्य की परम्परा से सुनकर प्राप्त किया जाता है। 


वेद भारतीय धर्म तथा दर्शन का प्राण है। वेद के विषय में ““गीता'' में कहा गया है। कि 
एक शाश्वत अश्वत्थ (पीपल) वृक्ष है, जिसकी जड़े तो ऊपर की ओर है और शाखाएँ नीचे की 
ओर ओर पत्तियाँ वैदिक स्त्रोत हे जो इस वक्ष को जानता है वह वेदों का ज्ञाता हो जाता है। 


शंकराचार्य ने ““वेदान्त सूत्र भाष्य”” में ब्राह्मणों को भी, वेद के अन्तर्गत स्वीकार किया है।' 


वेद भारतीय धर्म तथा दर्शन का प्राण है। भारतीय धर्म में जो जीवनी शक्ति दृष्टि गोचर 
होती है उसका मूल कारण वेद ही हे। 


वेदों को अपौरुषेय कहा गया है। वेद परम पुरुष परमात्मा के सजीव नि:श्वास है। भारतीय 
धर्म, दर्शन, संस्कृति एवं सभ्यता का भव्य प्रासाद जिस दृढ आधारशिला पर प्रतिष्ठित है उसे 
वेद के नाम से जाना जाता हे। वेद ही शाश्वत यथार्थ ज्ञान राशि के समुच्चय हे जिन्हें वेदिक 
ऋषियों ने अपनी दिव्य दृष्टि से देखा ओर अनुभव किया। 


स्वामी दयानन्द सरस्वती ने वेद शब्द की व्युत्पत्ति ज्ञान, सत्ता, लाभ तथा विचार को 
अभिधायक 'विद्‌' धातु से मानी है। इन चारों अर्थोंकी वाचक विद्‌ धातु से करण और अधिकर 
से धज्‌ करने से 'वेद' शब्द सिद्ध होता हे।' 


स्वर भेद से दो प्रकार का वेद शब्द प्राचीन ग्रन्थों में मिलता हे एक ' आद्युदात्त और दूसरा 
हे ' अन्तोदात्त” आद्युदात्त वेद शब्द प्रथमा के एक वचन" में ऋग्वेद में पन्द्रह बार प्रयुक्त हुआ 


(4) []6 ४6085 6 ॥6 6।॥]5 000५077675 ० ॥॥6 ॥धाध्षा ॥॥70 (80 ४७ 0055655 
॥0937 २॥05097/9 ४०0. (2.63) 

(2) ऊर्ध्वमूलमध:शाखमश्वत्थं प्राहुरव्ययम्‌ 

छन्दांसि यस्य पर्णानि यस्तं वेद स वेदवित्‌।।।5/॥। 

(3) शंकराचार्य-वेदान्तसूत्रभाष्य ।/3/33 

(4) दयानन्द - ऋग्वेद भाष्य भूमिका सम्पादक- युधिष्ठिर मीमांसक, पृ0 22 

(६) ऋगेद ।/43/9, 3/53/4 
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“जान के स्रोत वेद'' 


है। तथा तृतीय के एक वचन' में एक बार प्रयुक्त हुआ है। अन्‍्तोदात्त वेद शब्द ऋग्वेद में नहीं 
मिलता। यजुर्वेदः और अथर्ववेद' में अन्तोदान्त शब्द मिलता है। 


स्वामी विवेकानन्द वेदों को नित्य, अपोरुषेय, ईश्वरीय ज्ञान का संग्रह मानते हें। 
विवेकानन्द जी के अनुसार वेद का अर्थ हे ईश्वर ज्ञान की -राशि। 


भारतीय परम्परा के अनुसार वेद किसी एक ग्रन्थ का वाचक न होकर ईश्वरीय एवं 
आलोकित ज्ञान का वाचक हे। 


श्री अरविन्द ने वेदरहस्य नामक अपनी कृति में वेद के सम्बन्ध में शब्द व्यक्त किये है- 
वेद उस सर्वोच्च आध्यात्मिक सत्य के लिए माना हुआ नाम हे जहाँ तक मनुष्य के मन की गति 
हो सकती है। वेद वह दिव्यवाणी है जो कम्पन करती हुई असीम में से निकल कर उस मनुष्य 
के अन्त:करण में पहुँची जिसने पहले से ही अपने आप को अपोरुषेय ज्ञान का का पात्र बना 
रखा था। वेद एक अन्‍न्तःस्फूर्त ज्ञान है।' श्री अरविन्द के अनुसार “वेद वैदिक संस्कृति के 
आध्यात्मिक और मनोवैज्ञानिक बीज है। 


श्री अरविन्द का मानना है कि बेद हमारे आध्यात्मिक ज्ञान के प्रारम्भ थे, वही उनके अन्त 
भी रहेंगे! यह सनातन तथ्य है कि वेद उत्कृष्टतम आध्यात्मिक सत्य का नाम हेै।' 


वेद ज्ञान के भण्डार हैं जिन्हें ऋषियों ने अपनी अन्त:प्रज्ञा से प्रकट किया हे वेद चार हैं- 
प्रथम ऋग्वेद, द्वितीय यजुर्वेद, तृतीय सामवेद, चतुर्थ अथर्ववेद। 


ऋग्वेद के अन्तर्गत उन मन्त्रों का संग्रह है जो देवताओं की स्तुति के निमित्त गाये जाते 
हैं। यजुर्वेद में यज्ञ को विधियों का वर्णन है। सामवेद संगीत प्रधान वेद है तथा अधथर्यवेद के 
अन्तर्गत जादू-टोना, मन्त्र तन्‍्त्र आदि निहित है। 


चारों वेदों में ऋग्वेद को ही प्रधान और मोलिक कहा जाता है। 'ऋग्वेद' अन्य वेदों की 
अपेक्षा अधिक प्राचीन है। प्रत्येक वेद के तीन अंग हें जैसे संहिता, ब्राह्मण तथा उपनिषद्‌। संहिता 
में मन्त्र है। जो कि प्राय: पद्य में हे। संहिता में स्तुतियों का संकलन हे जो देवताओं की प्रार्थना 
के लिए रचे जाते हैं। संहिता के पश्चात्‌ वेदिक साहित्य को ब्राह्मण कहते हें। 


(।) ऋग्वेदन- ४/॥9/ इति वेड्डन्टमाधव (ख) तथा वेदन वेदाध्ययनेन ब्रह्मयज्ञेन इतिसायण;:। 
(2) यजुर्वेद - 2/2॥/| 

(3) अथर्ववेद - 7/29/| 

(4) भारत में विवेकानन्द, पृ0 25। 

(5) श्री अरविन्द - वेद रहस्य, उत्तरार्द पृ0 9। 

(6) श्री अरविन्द - भारतीय संस्कृति के आधार , पृ0 337 

(7) श्री अरविन्द - पश्चिम के खण्डहरो में से ............... भारत का पुनर्जन्म पृ0 ।04 
(8) श्री अरविन्द पृ0 ।]-[2। 
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गुरुकुल पत्रिका 


वेद मानव जाति के आदि ज्ञान ग्रन्थ है। इसकी ऋचाओं में निहित ज्ञान अनन्त है तथा 
इनकी शिक्षाओं में मानव मात्र ही नहीं, बल्कि समस्त सृष्टि के जीवधारियों के कल्याण एवं सुख 
की भावना निहित है। 'वेद सम्पूर्ण धर्म कर्म का मूल हे। तथा यथार्थ कर्तव्य धर्म की जिज्ञासा 
वाले लोगों के लिए सर्वश्रेष्ठ प्रमाण है।' 


भारतीय परम्परा “वेद को सर्वज्ञानमय' होने की घोषणा करती है - भूत वर्तमान और 
भविष्यत्‌ सम्बन्धी सम्पूर्ण ज्ञान का आधार वेद है।! मुण्डकोपनिषद में वेद को ईश्वरीय वाणी 
कहा गया है।' छान्दोग्योपनिषद्‌ में छनन्‍्दों के नाम से वेदों की महिमा का ज्ञान हुआ है। 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में वेदों को परमेश्वर का निःश्वास रूप माना गया है।' 


वेद का अध्ययन अत्यन्त ही लाभप्रद हे। आज के वैज्ञानिक युग में भी वेद का ज्ञान होना 
अति आवश्यक हे। 


वेद के अध्ययन से हमें लोकिक और अलोकिक विषयों का ज्ञान प्राप्त होता है। वेद ज्ञान 
के भण्डार हैं। वेद का अध्ययन इस कारण भी जरूरी है कि वेद में वैदिक धर्म की अनेक 
विशेषतायें निहित हैं। वेदिक धर्म के विशेष ज्ञान के लिए वेद का अध्ययन जरूरी है वेद हमें 
आदिम मनुष्य के सम्बन्ध में ज्ञान देता है। ज्ञान की प्राप्ति ही वेद का परम लक्ष्य है। वास्तव 
में अगर देखा जाए तो वेद द्र॒ष्टा ऋषियों के अन्तर्ज्ञन का भण्डार है। 


(।) वेदो5खिलो धर्ममूलम्‌, धर्म जिज्ञासमानानां प्रमाण: परम श्रुति: मनु 2/6/3। 
(2) भूतं भव्यं भविष्यंच सर्व वेदातू प्रसिध्यति। मनु ।2/97। 

(3) मुण्डकोपनिषद्‌ - 2/॥/4 

(4) छान्दोग्योउपनिषद्‌ - |/4/2 

(5) बृहदारण्यकोपनिषद्‌ - 4/5/॥। 


2 लो 


पुस्तक - समीक्षा 
वैदिक उपमा-कोष : एक अदभुत कृति'* 


समीक्षक - डॉ० विनोदचन्द्र विद्यालद्भार 


साधारण उक्ति ओर काव्य में मोटे तौर पर इतना ही अन्तर होता है कि साधारण उक्ति 
में जिस बात को सीधे-सादे ढंग से कह दिया जाता है काव्य में उसी बात को बना-सँवार कर 
कहा जाता है। बनाव श्रृंगार की इस प्रक्रिया को संस्कृत में अलम्‌+४क से प्रकट किया जाता 
है, ओर यही कारण हे कि अलंकार अर्थात्‌ सौन्दर्याधायक तत्त्व के कारण ही काव्य साधारण 
उक्ति की तुलना में अधिक उपादेय होता है।' 


जिस प्रकार लोक में कवि-निबद्ध वाणी को काव्य नाम से अभिहित करते हैं, उसी प्रकार 
बैदिक संहिताओं में भी इस वाणी को काव्य ही कहा जाता है। यह हम निम्न ऋक मन्त्रों से 
भरलीभांति समझ सकते हैं - - 


|. अस्मा इत्काव्यं वच उक्थमिद्धाय शंस्यम्‌ (5.39.5) 
2. प्रत्न॑ निपाति काव्यम्‌ (9.6.8) 
3. प्र काव्यमुशनेव ब्रुवाणो देवो देवानां जनिमा विवक्ति (9.97.7) 


बेद संहिताएं ज्ञान का आदि स्रोत हैं, इसलिए इनमें दर्शन, धर्म, साहित्य आदि कुछ भी 
विषय ढूंढे सबका मूल हमें इनमें प्राप्त हो जाता है। अतएवं विश्वसाहित्य में इनका स्थान बहुत 
उच्च तथा गोरवपूर्ण हे। अर्थपूर्णता और अनुपम काव्य-सोन्दर्य के कारण ही वैदिक संहिताओं 
ने सुरम्य ओर सुविशाल संस्कृत-साहित्य में विशेष आदर प्राप्त किया हे। इन संहिताओं में हमें 
काव्य की केवल चर्चा ही नहीं मिलती है, अपितु काव्य-सोन्दर्य के अभिवर्धक तत्वों के प्रयोग 
भी स्थान-स्थान पर मिलते हैं। जैसा कि एक लक्ष्य ग्रन्थ में होता हे, इसमें हमें अनुप्रास, वीप्सा, 
उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक, अतिशयोक्ति आदि सुन्दर और ताजगी भरे अलंकारों का काव्य और 
व्यडण्य रूप में दर्शन मिलता है। जो बलातू ही सहृदयों को आकर्षित करता है। अत: 


# लेखक डॉ० दिनेशचन्द्र शास्त्री, डी.लिटू, रीडर - वेदविभाग, गुरुकुल कांगडी 
विश्वविद्यालय, हरिद्वार 

प्रकाशक - आर, डी, पाण्डेय, सत्यम्‌ पब्लिशिंग हाउस, एन-3 / 25, मोहन गार्डन, 

नई दिल्‍ली - 0059 , प्रथम संस्करण - 2005, मू० 700/- रु० 


|. द्र, वामन, काव्यालंकार सूत्रवृत्ति - काव्यंग्राह्ममलंकारातू, सौन्दर्यमलंकार: (।॥/॥-2) 





गुरुकुल पत्रिका 


भगवतीश्रुति वेद काव्य के बारे में स्वयं ही यह उद्गार व्यक्त करती हे- ''देवस्य पश्यकाव्यम्‌ 
न ममार न जीर्यति (अथर्व0 0/8/32)। लक्षणशास्त्र की पद्धति से सौन्दर्याधायक तत्व अलंकारों 
के लक्षण, वर्गीकरण आदि का जहाँ तक प्रश्न हे, इनका न किसी लक्ष्यग्रन्थ में (शास्त्र-काव्य 
को छोड़कर) अवसर होता है, और न यह समुचित ही हे। तब भी सादृश्य परक वर्णनों में उपमा 
शब्द का प्रयोग वैदिक संहिताओं में कुछ इस तरह हुआ है कि लगता है जैसे कवि इस शब्द 
का प्रयोग किसी निश्चित विधा के लिये कर रहे हैं। 


- सोपमा दिव: ऋग्‌ .3.5 
- तव श्रवांस्युपमान्युक्थ्या ऋग्‌ 8.99.2 
- उप स्तुता उपम॑ नाधमाना: ऋगू .0.5 
- अस्मा इदु त्यमुपमम्‌ ऋग्‌ ॥.6।.3 


इत्यादि स्थलों पर उपमा शब्द का प्रयोग उपमान ओर सादृश्य अर्थों में हुआ हे, यह 
निगद-व्याख्यात है। ये स्थल स्वयमेव उपमा की इतिहासात्मक विषयवस्तु भी हैं। इससे विदित 
होता हे कि विषयवस्तु को सुबोध ढंग से प्रत्यक्षतया प्रतिपादनार्थ उपमा की मन्त्रों पर कितनी 
पकड रही है। 


१९. उपमा की इतिहासात्मक पृष्ठभूमि - इस विचार को स्वीकार करने में बाध्य होना ही 
चाहिये कि उपमा का इतिहास उतना ही पुराना है, जितना कि बैदिक वाडस्मय। चूँकि 
वेद-संहिताओं में उपमा का मूल उपलब्ध होना ओर तत्सम्बन्धित प्रसड़ उद्घृत करना यह वैदिक 
वाड्रमय के साथ समकालीनता की कहानी की ओर संकेत है। उपमा ने संहिताकाल में अपना 
जो सशक्त अस्तित्व बनाये रखा था, वही मध्यकाल में आलंकारिकों से स्वरूप वृद्धि को प्राप्त 
होता हुआ आज भी और अधिक प्रासंगिकता को लेकर सभी अनुसन्धित्सुओं, विद्वानों एवं 
मनीषियों का मार्ग प्रशस्त कर रहा हेै। 


बात को संवार निखार कर कहने के ढंगों में समानता प्रदर्शित करके अपने आशय को 
कहने का ढंग अन्य शैलियों की अपेक्षा सरल, स्वाभाविक, हृदय-ग्राही तथा अर्थावबबोध में 
सर्वाधिक मनोरम और सरल प्रकार उपमा का होता है। यही कारण हे कि आलंकारिकों ने उपमा 
को अन्य बहुत से अलंकारों का बीज माना है।' बेद के उपर्युक्त स्थलों से भी यही स्पष्ट होता 
है कि काव्य-सोन्दर्य के अनेक तत्वों का विश्लेषण उस युग में हुआ था कि नहीं, इस विषय 
में हम चाहे निश्चित रूप से कुछ कहने की स्थिति में न हों, पर सादृश्य-मूलक सोन्दर्याधायक 
तत्व की उद्भावना उस प्राचीन युग में भी उपमा के रूप में हो चुकी थी, इस विषय में हम 
कुछ विश्वास के साथ कह सकते हें। 


।. (क) वामन, का. आ. सू, व्‌. 4.2.:- सम्प्रत्यर्थालंकाराणां प्रस्ताव:। तन्मूलं चोपमेति सैव विचार्यते। 
(ख) अलंकार सर्वस्व (काव्य माला सं. पृ0 26) :- उपमैवानेकप्रकार वैचित्रयेणानेकालड्डारबीजभूता......। 
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वैदिक उपमा-कोष : एक अदभुत कृति 


२. यास्कपूर्व उपमा तथा यास्कीय उपमा - विवेचन - अलंकार शास्त्र के अनेक तत्वों में 
सबसे प्रथम उद्भावित तत्व उपमा ही है, इस विषय में यह भी एक प्रमाण है कि यास्क ने भी 
इस विषय में केवल उपमा का ही निरूपण किया है, किसी अन्य तत्व का संकेत तक उन्होंने 
नहीं दिया है। उन्होंने अपने निघण्टु (3/॥3) मे इत्युपमा कहकर अनेक ऋग्वेदीय उपमाओं तथा 
उपमा-वाचक पदों का सद्भुलन किया है। निरुक्‍क्त ([/4 और 3/3-8) में भी अनेक 
उपमा-वाचक पदों का समाम्नान तथा उपमा का लक्षण उसका विवरण और उदाहरण से 
स्पष्टीकरण किया हे। हे 


इस दृष्टि से बेद का अध्ययन सर्वप्रथम कोई यास्क ने ही नहीं किया हे। वे तो पुरानी 
परम्परा की कड़ी को अगले समय से जोड़ने वाले माध्यम मात्र हैं। उनसे पूर्व गार्ग्य आचार्य इस 
क्षेत्र में बहुत प्रतिष्ठा प्राप्त कर चुके थे। अन्य बहुत से आचार्य भी उपमा का वर्गीकरण तथा 
भेद-कथन कर चुके थे। उनके समय में यह बात इतनी प्रसिद्ध रही होगी कि यास्क ने अपने 
समय में प्रचलित उपमा-लक्षण के प्रवर्तक आचार्य गार्ग्य का तो नामोल्लेख किया है, पर 
भेदोपभेद कथन करने वाले आचार्यों का स्मरण अन्यपुरुष के क्रियापद (आचक्षते) से ही किया 
है। उपमा का लक्षण यास्क ने (3/3) में यों दिया हे - अथातः उपमा:। यदतत्‌ तत्सदृशम्‌ 
इति गार्ग्य:। (जो वह नहीं होते हुए भी उस जैसा हे।) 


यहाँ तत्‌ से उपमान को और यत्‌ से उपमेय को कहा गया हे। उपमेय और उपमान एक 
दूसरे से भिन्‍न हैं उनमें समानता बतलाना उपमा कहलाता हैे। इस लक्षण से यह निश्चित होता 
है कि गार्ग्य उपमा के तीन अड्ग मानते हैं - ।. उपमेय. 2. उपमान, और 3. सादृश्य। 


यास्क ने उपमा का यह प्रतिपादन केवल भाषाशास्त्र की दृष्टि से ही नहीं किया है, अपितु 
उपमा के प्रयोग से अभिव्यक्ति में सोन्दर्य आ जाता है', यही मानकर किया है। यास्क का यह 
उपमा-विवेचन ऐतिहासिक दृष्टि से अलंकार-शास्त्र के आदियुग का प्रतिनिध है। इसमें कोई 
सन्देह नहीं हे। आचार्य यास्क का यह उपमा वर्णन संहितानुसार ही है, क्योंकि मन्त्रार्थज्ञान में 
अलंकार ज्ञान परमावश्यक है।! और समस्त सादृश्यमूलक ( औपम्यगर्भ) अलझ्गारों का मूल उपमा 
है। अत: समस्त अलक्लार मूलभूत इस उपमा अलंकार का वेदार्थ के लिए ज्ञान अत्यन्त अपेक्षित 
है। यास्क द्वारा किया गया उपमा विवेचन बिल्कुल साधारण होते हुए भी अलछ्वारशास्त्र की 
प्राथमिक उत्कृष्ट दशा का परिचायक है, जो कि आगे चलकर अलह्गार शास्त्र के व्स्तार में 
सहायक हुआ। 


३. अर्थज्ञान में उपमा का महत्व - अलड्ढभारात्मक॑ शेली वेद की सर्वोत्कृष्ट शेली हे। 


|. द्र, - नि. ।/|० - ज्ञान प्रकाशनमर्थस्याहानया वाचोपमोत्तमया वाचा। 
2, आचार्य राजशेखर, का. मी., आ. 2 
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गुरुकुल पत्रिका 


अग्निपुराण (344/2) के अनुसार अलझ्गभाार रहित काव्य (सरस्वती) विधुर (विधवा) की भांति 
होता है। अलक्भार वेद-काव्य में सौन्दर्य-वर्धक हैं। इनके अभाव में वेद के सौन्दर्य को अर्थ को 
वास्तबिक रूप में ग्रहण करना बड़ा कठिन है। श्रुति स्वयं इसकी पुष्टि इस प्रकार करती है - 


उत त्व: पश्यन्न ददर्श वाचं, 

उत त्व: श्रण्वन्न श्रणोत्येनाम्‌। 

उतो त्वस्मे तन्व॑ं विसग्रे, 

जायेव पत्य उशती सुवासा:॥ (ऋगू ॥0/7/4) 


अत: वेद ज्ञान-हेतु अर्थज्ञान अत्यन्त आवश्यक है, और इसमें भी वेदार्थज्ञान के साधनों 
में सादुश्यमूलक अलंकारों की मूलभूत उपमा मुख्य साधन हे। इस अलंकार के माध्यम से हम 
वेद के सामान्य अथवा विशिष्ट तत्व को हस्तामलकवत्‌ प्रत्यक्ष अनुभव कर सकते हैं। हम किसी 
भी वास्तविक तत्व को तब तक हृदयंगम नहीं कर सकते, जब तक वह प्रत्यक्ष न हो। जो दुर्जेय 
तत्व होता है वही उपमा में पललवित होकर विकसित होता है। वेदों में जहाँ अनेक अलंकारों 
का प्रयोग हुआ है वहीं उपमा अलंकार का प्रयोग भी बहुलता से हुआ है। यह ध्यातव्य है कि 
अलक्गारों का नामकरण तो बाद में हुआ, किन्तु इनका प्रयोग लोकिक काबव्यों से भी पूर्व 
वेद-संहिताओं में अत्युत्कृष्ट रूप में विद्यमान हे। उपमा अलंकार की स्रोतस्विनी वैदिक 
संहिताओं में तरंगायमाण दृष्टिगोचर होती है। इसलिए अलंकारों को वेद का सप्तम अड्ग 
स्वीकारते हुए यायावरीय आचार्य राजशेखर ने वेदार्थज्ञान में अलंकारों का महत्व इस प्रकार 
प्रतिपादित किया है - 


'शिक्षा, कल्पो, व्याकरणं, निरुक्‍्तं, छन्दोविचिति:, 

ज्योतिषं च षडड्भानि', इत्याचार्या:। 

“उपकारत्वादलद्भार: सप्तममड़म्‌', इति यायावरीय:। 

ऋते च तत्स्वरूपपरिज्ञानाद्‌ वेदार्थानवगति:॥'” (का. मी., अ.2) 


निष्कर्षत: कहना उपयुक्त होगा कि अलंकार वेद के उपकारक हें। इनके स्वरूप परिज्ञान 
के अभाव में वेदार्थ में गति असम्भव हे। 


४. प्रस्तुत वैदिक उपमा कोष - 
आवश्यकता, उपयोगिता एवं वैशिष्टय 


वैदिक संहिताओं में, अर्थालद्गभारों में उपमा अलंकार का सर्वाधिक चमत्कार पूर्ण प्रयोग 
हुआ है। लोकिक संस्कृत-साहित्य में उपमा क्षेत्र में कविकुलगुरु कालिदास ने बहुत प्रसिद्धि प्राप्त 
की है। वैदिक संहिताएँ उससे भी अधिक ख्याति की पात्र हैं। अन्तर केवल इतना है कि 
कालिदास के उपमान व्यापक हैं ओर विविध क्षेत्रों का अवलम्बन लेकर प्रयुक्त किये गये हें, 
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वैदिक उपमानों का क्षेत्र वैसा व्यापक नहीं है। पुनरपि, सौन्दर्य की दृष्टि से वैदिक उपमाएँ हृदय 

को छूने वाली हैं। वैदिक संहिताओं में उपमा का सर्वाधिक प्रयोग ऋग्वेद में दृष्टिगोचर होता है। 
ऋग्वेद के उपमानों का क्षेत्र बहुत व्यापक है। उपमा अलंकार से सम्बन्धित अन्य बैदिक 
संहिताओं वाजसनेयी माध्यन्दिन, राणायनीय और शौनक जो कि क्रमश: यजुर्वेद, सामवेद और 
अथर्ववेद से सम्बन्ध रखती हें, का भी बहुत महत्व है। वेद तो हैं ही उपमामय इसमें कोई दो 
मत नहीं हैं। वेदों की भाषागत और अर्थगत अनेक शैलियाँ हैं, परन्तु उनमें वेदज्ञान तक पहुँचने 
के लिए, वेदों के हदगत आशय को समझने के लिए तथा उनका मूल्याद्गुन करने के लिए 
अलंकारात्मक शैली को अनन्यतम स्थान प्राप्त है। अध्ययन पद से गुजरते हुए अलंकारात्मक 
शैली का वेद में बीज रूप में उपलब्ध होना अपने में एक अद्भुत शैली का संकेत अवश्य है। 
इस शैली के सेंकडों ऐसे रोचक स्थल हैं जिनको उदाहरण के रूप में उद्धृत किया जा सकता 
है। उपमा तो वैदिक कवि का बहुत प्यारा अलकद्वार हे जिसकी लड़ी पर लड़ी बडी चारुता के 
साथ विन्यस्त की गई हैं - 


अभ्रातेव पुंस एति प्रतीची गतरुगिव सनये धनानाम्‌। 
जायेव पत्य उशती सुवासा उषा हस्रेव नि रिणीते अप्स:॥ ऋगू ।/24/7 


अन्य कतिपय उदाहरण इस प्रकार हैं - 


(१) अग्नि - 
(।) स न; पितेव सूनवे5ग्ने सूपायनो भव। ऋगू ..9 
हे अग्निदेव, जैसे पिता अपने पुत्र के लिए सुलभ (सरलता से प्राप्य) होता है, वैसे 
ही तुम बन जाओ। 


(२) अध्विनौ - 
(।) हंसाविव पततमा सु्तों उप। ऋग्‌ 5.78.] 
हे अश्वी देवो, तुम ऐसे ही सोमरसों को पीने के लिए पहुँचो, जेसे हंस उड़ कर 


आ पहुँचते हैं। 
(३) इन्द्र - 
(।) एवा ह्यस्य सूनृता............. पकक्‍वा शाखा न दाशुषे। ऋग्‌ ।.8.8 
इन्द्र की सूनृता दाता के प्रति पके फलों से लदी शाखा के समान फलवदात्री हो 
जाती हे। 
( ४) उषा - 


(।) अधि पेशांसि वपते नृतूरिवापोर्णुते वक्ष उस्रेव वर्जाम्‌। ऋगू .92.4 
उषा नर्तकी के समान अपने रूपों को प्रकट कर रही है और जैसे गाय अपने 
ऊधस्‌ को दिखाती है वैसे उषा देवी अपने वक्षस्थल को उद्घाटित कर रही है। 
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गुरुकुल पत्रिका 


इस तरह वेदों में उपमा अलंकार विषयक काव्य-सोन्दर्य-द्योतक स्थल बहुत संख्या में 
उपलब्ध हें। यह स्पष्ट है कि वैदिक ऋषियों का ध्येय काव्य ग्रन्थों का निर्माण करना नहीं था। 
ये नाना भणितिभज्गी उपमाएं तो उनके समुच्छवास रूप हें जो कि विभिन्‍न देवताओं के 
स्वरूप-प्रतिपादन में अथवा किसी प्रकार के अन्य प्रसंगों में जहाँ महर्षि भावातिरेक की स्थिति 
में आ गये वहाँ उनके” मुख से प्रकारान्तर से स्वतन्त्र रूप में प्रस्फुटित हो गयी हें। 


वैदिक अलंकार-शास्त्र को लेकर, उनमें भी उपमा को आधार बनाकर कतिपय 
अनुसन्धानकर्ताओं ने किसी संहिता विशेष या संहितान्तर्गत देवविशेष से संबंधित उपमा अलंकार 
पर सामान्य कार्य भले ही किया है, किन्तु समस्त वेदों (संहिताओं) पर एक साथ उपमा संबंधी 
व्यापक अनुसंधान कार्य एवं विस्तृत संकलन अभी तक नहीं हुआ था। इसकी पूर्ति प्रियवर भाई 
डॉ. दिनेशचन्द्र शास्त्री, रीडर वेदविभाग, गुरुऋल कांगड़ी विश्वविद्यालय ने इस कोष को 
रचना करके की है। हमें ऐसा विश्वास है कि यह कार्य वैदिक साहित्य के क्षेत्र में मील का 
पत्थर सिद्ध होगा। इससे जहाँ बेदिक देवों के स्वरूप-निर्धारण में सहयोग मिलेगा वहीं वेदों की 
वास्तविक व्याख्या में भी सहायता मिलेगी। इस कोष से अन्य लाभ भी होंगे। 


प्रस्तुत वैदिक उपमा कोष में वेदिक संहिताओं में दृग्गोचर होने वाले उपमाओं के अपार 
पारावार का उभयविध अध्ययन प्रस्तुत किया गया है। इसमें चार सहस्न से अधिक उपमाओं का 
संकलन है। इस कोष में उए्श्वराचक पदों के चयन के वैदिक संहिताओं में क्या नियम हैं, इस 
पर भी प्रकाश डाला गया है। जो कि वेदों की उपमाओं के अध्ययन हेतु एक महत्वपूर्ण पहलू 
है। उपमा भेदों पर जहाँ पूर्वभागान्तर्गत द्वितीय अध्याय में प्रकाश डाला गया हे वहीं पृथक से 
प्रथम परिशिष्ट के रूप में भी विस्तार से इस बारे में विचार किया गया हे। विश्व वाडःमय के 
प्राचीन ग्रन्थ होने के कारण वेदों में अलंकारशास्त्र के आधार पर उपमा भेद अपने पूर्ण विकसित 
रूप में उपलब्ध नहीं होते, केवल कुछ ही उदाहरण मिलते हैं, जिन्हें इन विकसित भेदों का 
पूर्णरूप कहा जा सकता है। कोषकार की दृष्टि में प्राप्त उपमा भेद संख्या में ।9 हें। पूर्णोपमा 
के प्रमुख 6 भेदों से 3 भेद, लुप्तोपमा के ।9 भेदों में से ।5 भेद तथा मालोपमा को मिलकर 
कुल ।9 उपमा भेद उपलब्ध होते हें। परिशिष्टगत इस उपमा विवेचन में लेखक ने उपमान, 
उपमेय, साधारण धर्म और सादृश्यवाचक पद को प्रदर्शित करते हुए यह कौन सी उपमा हे ? 
उसका नाम भी दिया है। वेदों में श्रोती पूर्णीपणा का आधिक्य, एकदेशविवर्तिनी साड्ग उपमाएँ, 
समस्त वस्तुविषयिणी उपमाएँ, वेदों में उपमान से युक्त विशेषण पदों का प्रयोग, वेदों में 
द्विगुणित उपमाएँ वेदों में वाक्यांश, समासगा और तद्धितगा उपमाएँ, वेदों में लुप्तोपमाएँ, वेदों में 
वाचकद्दय का प्रयोग आदि वर्णन इस कोष की प्रमुख विशेषताएँ हैं। जिन पर लेखक के वेदुष्य 
की छाप मिलती है। इस कोष में जहाँ वेद से लेकर पंडितराज जगन्नाथ तक के उपमा अलंकार 
के उद्भव एवं विकास पर भी प्रकाश डाला गया हे वहीं द्वितीय परिशिष्ट में इन उपमाओं में 
परिलक्षित वैदिक संस्कृति को भी उद्घाटित किया गया है। किसी भी राष्ट्र, समाज, संस्कृति, 
सभ्यता, अर्थ ओर दर्शन का विशद्‌ चित्र हमें उसके साहित्य में प्रयुक्त उपमाओं में ही मिलता 
है। वेदों में आये उपमानों के आधार पर तदानीन्तन समाज की छवि का दर्शन निश्चित ही मन 
को प्रसन्नता देने वाला हे। 
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प्रिय डॉ. दिनेशचन्द्र शास्त्री को वेदविषयक ऐसे सुन्दर कोष के प्रणयन पर में अपनी 
हार्दिक बधाई ओर आशीर्वाद इस आशय के साथ देता हूँ कि ये भविष्य में भी ऐसे सुन्दर ग्रन्थों 


की रचना कर सकें। अन्त में पद्मश्री डॉ. कपिलदेव द्विवेदी के शब्दों में यह लिखना उपयुक्त 
है कि - 


“यह ग्रन्थ लेखक के गहन अध्ययन और कठोर परिश्रम का परिचायक हेै। वस्तुत: यह 
ग्रन्थ वैदिक वाउमय का साहित्यिक अनुशीलन है। साहित्य की एक विधा अलंकार और उसमें 
भी एक अलंकार उपमा का ही यह सर्वांगीण विवेचन है।'' द्विवेदी जी के शब्दों में ही - 


उपमा-कोश ग्रन्थो5यं वैदिक वाडस्मयाश्रित: । 
श्रेयसे भूयसे भूयाद्‌, विदुषां प्रीतिमावहन्‌ ॥ 


सम्पादक - स्वस्तिपन्था: 
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रियासत से उत्तराचंल तक का सफर 


- कुल भूषण शर्मा 
हरिद्वार 


हरिद्वार देवभूमि उत्तराचंल का अपना एक गौरवपूर्ण अतीत रहा है यहाँ चारो धाम 
बद्रीनाथ, केदारनाथ, गंगोत्री यमनोत्री के अलावा पर्यटको को रिझाने के लिए हरिद्वार नेनीताल, 
मंसूरी, धनौल्टी, ओली जैसे विश्व प्रसिद्द पर्यटन स्थल हे वही दूसरी तरफ हिमालय, नन्‍्दा देवी, 
दूनागिरी व बन्दर पुछ जैसी विशाल पर्वत चोटियाँ भी पर्वतारोहियो के रोमांच का केन्द्र है इसके 
अलावा इसके घने वन अनेक जीवन रक्षक औषधियों से भरे पडे हें। अनेको धार्मिक ग्रन्थों में 
इस क्षेत्र का नाम मानस खण्ड व केदार खण्ड भी हे। 


वर्तमान उत्तराचंल के गढ़वाल व कुमायु क्षेत्र में 7वीईसा व 8वीईसा में कत्यूर वंश का 
शासन था। इन्होंने अपने शासन काल में अनेक मन्दिरों का निर्माण करवाया था आज यहाँ बसे 
लोग प्राय: उन लोगो के वंशज है जो शायद |0वीं या ।।वी शताब्दी के बाद इस क्षेत्र में आकर 
बस गये थे। पूवर में ओरगंजेब के भतीजे दाराशिकोह के पुत्र सुलेमान शिकोह ने भी इलाहाबाद 
की लडाई के बाद कुछ समय के लिए गढ़वाल के राजा पृथ्वी शाह से मदद ली थी ।757 
में रूहेलो ने भी गढ़वाल पर आकमण किया था। तथा उस समय के गवर्नर (सहारनपुर) 
नबीबुदौला ने हरिद्वार सहित देहरादून पर कुछ समय के लिए अपना अधिकार कर लिया था। 
परन्तु तत्कालीन राजा प्रदीपशाह ने प्रजा हित में गवर्नर से सन्धि कर ली थी। ।|8वी शताब्दी आते 
आते कुमायूँ व गढ़वाल क्षेत्रों को बहुत भारी नुकसान उठाना पड़ा इनकी इस लडाई का लाभ 
उठाते हुए गौरखो ने ।790 सम्वत ।847 चेत्र कृष्ण पक्ष प्रतिपदा को अल्मोडा पर आक्रमण कर 
उसे जीत लिया तथा 792 में उन्होंने गढ़वाल पर भी कब्जा करने के लिए हमला कर दिया 
परन्तु वह पूरी तरह से सफल नहीं हो पाये इसलिए उन्होंने राजा से सन्धि कर ली। जिसके बदले 
में उन्होंने पच्चीस हजार रुपये सालाना शुल्क लेना स्वीकारा। इसके बाद गोरखो ने ॥803 में 
गढ़वाल पर फिर आक्रमण कर दिया। इस युद्व में गोरखो ने गढ़वाल पर जीत दर्ज की इस दौरान 
उन्होने युद्व में मारे गये राजा प्रद्युममशाह के भाई प्रीतम शाह को बन्दी बनाकर रखा तथा गढ़वाल 
की जनता पर जमकर कहर बरपाया इसी दोरान प्रीतम शाह के पुत्र सुदर्शन शाह ने मेजर हेरसो 
से सन्धि कर ली कि अगर वह गढ़वाल को गौरखो के शासन से मुक्ति दिलाने में उनकी मदद 
करते है तो वह गढ़वाल का कुछ भाग (वर्तमान पोड़ी व कुमायूँ) उन्हें दे देंगे। इसी शर्त को 
आधार मानकर ।8॥5 में सिंगोली सन्धि कौ गई। इस सन्धि के अनुसार अलकनन्दा नदी का पूर्वी 
तट से काली नदी तक का क्षेत्र ईस्ट इण्डिया कम्पनी के शासन में चला गया ओर अंग्रेगो द्वारा 
टिहरी रियासत को पंवार वंश के शासको को लौटा दिया गया। ब्रिटिश सरकार ने 854 में 
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रियासत से उत्तराचंल तक का सफर 


नैनीताल को कुमायूँ मण्डल का मुख्यालय बनाया। 890 तक नैनीताल व गढ़वाल रियासत के 
दो प्रमुख केन्द्र थे। ।949 में टिहरी रियासत भारतीय गणतंत्र में शामिल हो गई इस कारण ॥960 
में टिहरी रियासत को टिहरी, उत्तरकाशी तथा गढ़वाल क्षेत्र को चमोली, अल्मोडा, व पिथोरागढ़ 
में बाँट दिया गया। 


रियासत के अन्तिम शासक महाराजा मानवेन्द्र शाह का राज्यभिषेक उनके पिता नरेन्द्र शाह 
ने 946 में कर राज्य की बागडोर इन्हें सौप दी इनका विवाह बासवाड़ा (राजस्थान) की 
राजकुमारी भवर कूँवर के साथ हुआ जिनसे इन्हें पुत्॒टीका मनुजेन्द्र शाह व पुत्रियो की प्राप्ती हुई। 
शासक के रूप में इनकी राजधानी नरेन्द्र नगर थी। रियासत के गणतंत्र भारत में समायोजित होने 
के बाद इन्हें भारत सरकार की तरफ से लैफ्टिनेंट कर्नल की मानद उपाधि प्रदान की गई तथा 
प्री.बी. परस (नकद आर्थिक सहायता) व प्री. विलेज (सम्पूर्ण सम्पत्ति पर टेक्स की माफी) की 
सुविधाएं प्रदान की राज्यपरिवार की रियासत खत्म होने पर भी क्षेत्र की जनता को राज्यपरिवार 
पर पूरी आस्था बनी है जिसका पता इससे चलता है कि देश के पहले सामान्य निर्वाचन वर्ष 
।952 में इनकी माता राजमाता इन्दुमति शाह ने टिहरी लोकसभा से जीत दर्ज की तथा दूसरे 
सामान्य निर्वाचन 957 में इनकी माँ ने इन्हें टिहती लोकसभा सीट से निर्दलीय चुनाव लडवाकर 
स्वयं पोड़ी गढ़वाल सीट से चुनाव लडकर दोनो ने जीत दर्ज की तथा लोक सभा में क्षेत्र का 
प्रतिनिधित्व किया। 957 में चुनाव जीतने के बाद मानवेन्द्र शाह ने पं. गोविन्द बल्‍लभ पंत के 
आग्रह पर अखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी की सदस्यता ग्रहण की तथा वर्ष 962 व 967 के 
चुनाव काग्रेस पार्टी से लडकर जीते। 969 में कांग्रेस विभाजन के समय यह इन्दिरा गाँधी की 
नीतियो के खिलाफ मोरारजी देसाई के साथ मुरारजी कांग्रेस में आ गये तथा 97। का चुनाव 
मुरारजी कांग्रेस से लडें इस चुनाव में इन्हें हार का सामना करना पड़ा। इन्दिरा गाँधी सरकार द्वारा 
पूर्व रियासतो को दी जाने वाली सुविधाएं (नकद राशि वटैक्स में पूर्ण छूट) बन्द किये जाने के 
विरोध में इन्होंने सरकार के खिलाफ रियासतो को एकत्रित कर मुकदमा भी लडा जिसमें इन्हें 
हार का सामना करना पड़ा। जनता पार्टी की सरकार में आयरलैंड में भारत के राजदूत भी रहे। 


व्यक्तिगत कारणों से सक्रिय राजनीति से दूर रहने के बाद भी क्षेत्र की जनता से लगातार 
सम्पर्क बनाये रखा आज भी शाही परम्परा खत्म हुए वर्षो बाद भी प्राचीन परम्परा के अनुसार 
प्रतिवर्ष बसन्‍त पंचमी के दिन अपनी पूर्व राजधानी नरेन्द्रगगर में महाराजा अपना प्रतीकात्मक 
दरबार लगा पुरानी परम्परा के अनुसार क्षेत्र की जनता के बीच जाकर भगवान्‌ बद्रीनाथ मन्दिर 
के कपाट (द्वार) खोलने की घोषणा करते है। परम्परानुसार मन्दिर की पवित्र जोत के लिए 
राजपरिवार सदस्यो द्वारा तिलो को अपने हाथी से मलकर निकाला गया तेल मन्दिर में भेजा जाता 
है। इनकी लोकप्रियता का प्रमाण इस बात से लगाया जा सकता है कि लोगो कि पीढिया गुजर 
जाने के बाद भी क्षेत्र की जनता इन्हें भगवान बद्री नारायण का अवतार मान बोलदा बद्री के नाम 
से भी सम्बोधित करती है। 


गुरुकुल पत्रिका 


लम्बे राजनीतिक अज्ञातवास के बाद वर्ष 99] में पुनः: भारतीय जनता पार्टी के टिकट 
पर टिहरी गढ़वाल क्षेत्र से फिर लोकसभा का चुनाव लडे तथा भारी मतो से विजयी हुए तथा 
तभी से लगातार वर्तमान चुनाव वर्ष 2004 का भारतीय जनता पार्टी के टिकट पर जीतकर 
लोकसभा में क्षेत्र का आठवी बार प्रतिनिधित्व कर रहे हे। आज 85 वर्ष की आयु में भी सक्रिय 
सांसद की भूमिका निभाने वाला यह सांसद प्रदेश के लिए भी गौरव का प्रतीक है यह देश के 
उन चुनिंदा सांसदो में से एक हे जिन्हें पं. जवाहर लाल नेहरू से लेकर इन्दिरा गाँधी, मोरारजी 
देसाई, अटलबिहारी बाज़पेयी व सरदार मनमोहन सिंह सरीके कई प्रधानमंत्रियो के साथ संसदीय 
कार्यप्रणाली का अनुभव प्राप्त है महाराजा के पी.आर.ओ. कृष्णचन्द भार्गव के अनुसार महाराजा 
का मानना है कि आज के बदलते हुए परिवेश में राजनीति के मायने भी काफी कुछ बदल गये 
है आज कि राजनीति एक समाज सेवा का माध्यम कम बल्कि शुभलाभ का व्यापार मात्र बनकर 
रह गयी है। इसमें आज अच्छे लोगो का अभाव लगातार बढ़ता जा रहा है जबकि देश को आज 
अच्छे चरित्र व समर्पित जनप्रतिनेिधियो की सख्त जरूरत है। आज जहाँ प्राय; सभी राजनेता 
राजनीति को अपना पैतृक व्यापार मान अपने राजनैतिक उत्तराधिकारियो को जमीन तैयार करने 
में दिन रात लगें है। वही इस वरिष्ठतम सांसद ने अपने पुत्र टीका मनुजेन्द्र शाह सहित समस्त 
परिजनो को राजनीति से दूर रख अपनी सही सोच का परिचय दिया हे। 


आज के इस मिडिया प्रधान समय में भी वह बतौर सांसद प्रचार से दूर रहकर क्षेत्र के 
विकास को ज्यादा महत्व देते हे वह आज भी 85 वर्ष की आयु में लगातार अपने लोकसभा 
क्षेत्र का दोरा कर क्षेत्र की जनता के बीच जाकर उनसे एक आम जनप्रतिनिधि की तरह मिलकर 
क्षेत्र की समस्याएं सुन उनका सही निस्तारण स्वयं करवाने में अधिक विश्वास रखते हे। 
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उपभोक्तामूलक संस्कृति और समकालीन हिन्दी साहित्य 


े - कु० दीपिका, प्रवक्ता 
आनन्द कॉलेज ऑफ एजूकेशन, आगरा 


आज इक्कीसवीं शताब्दी में पग धरते ही सबसे बड़ी समस्या जो दृष्टिगत हो रही है, वह 
है- उपभोक्तावादी संस्कृति। पाश्चात्य जगत में सन्‌ 60 में प्रादुर्भूत होने के बाद तीसरी दुनियां 
में इसका आगमन बीसवीं सदी के अंतिम दशकों में हुआ। भारत की उदारीकरण नीति के 
फलस्वरूप बहुराष्ट्रीय कंपनियों ने यहां आकर आवश्यकताओं का निर्माण प्रारम्भ कर दिया, इन 
आकर्षक विज्ञापनों के इंद्रजाल में फंसे मनुष्य की एकमात्र आवश्यकता रह गयी-धन। यहीं से 
मनुष्य के वस्तु बन जाने की यात्रा प्रारम्भ हो गयी। समकालीन साहित्य में समाज का प्रतिबिम्ब 
अपने चरम पर होता है। बाजारीकरण के इस दौर में न सिर्फ कविता के छपने तथा लेखक की 
प्रसिद्धि का निर्धारण पूंजीपति करने लगे बल्कि काव्य के लक्षण, प्रयोजन तथा हेतु भी उपभोक्ता 
बन गये। समाज की इस रीति का प्रभाव पारिवारिक जीवन पर भी पडा। डॉ0 राजेन्द्र टोंकी के 
शब्दों में - 


“यही में, यार घरों का यही बाजारों का 
जो जितना ज्यादा कमाये वो उतना अच्छा।'' 


उपभोक्ता मूलक संस्कृति के इस दोर में संबंधों में से भावना मिट गयी। समकालीन 
कविता में यह तनाव, अविश्वास, अनास्था, कुंठा, हताशा स्पष्ट दर्शनीय है। यदि यह कहा जाय 
कि सामंतवादी युग पूंजीपतियों के हाथ में पड़कर आज उपभोकक्‍तावाद में परीवर्तित हो गया है 
तो अतिशयोक्ति न होगी। 


उपभोक्तामूलक संस्कृति : आशय एवं स्वरुप-निर्धारण 


उपभोक्ता संस्कृति में सर्वाधिक बल उपभोक्ता पर दिया गया है तथा उपभोक्ता का अर्थ 
है, “वह व्यक्ति जो दैनिक जीवन की काम आने वाली वस्तुओं को उपयोग में लाने के लिए 
बाजार से खरीदता है।'' 


यह परिभाषा ही उपभोक्तावाद के विस्तार को इंगित करती है। उपभोक्ताबाद वास्तव में 
उपभोक्ता के अधिकारों ओर रूचियों की सुरक्षा का नाम है। जूलियन वाल फ्रेज उपभोक्ता 
संस्कृति की परिभाषा देते हुए लिखते हैं - 


““यह युद्धोत्तर पश्चिमी आर्थिक वर्णन है जिसमें वस्तुओं की खपत जिसमें सांस्कृतिक 
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गुरुकुल पत्रिका 
मानवाकृति को भी वस्तु विशेष समाज का एक निर्णायक मुख्य निर्धारक तत्व हे।!' 


707978 >0०0०799५ ० |४००७॥॥ 7॥00७6॥7/ ने उपभोक्तावाद को उसकी क्षमताओं एवं 
सीमा के साथ स्पष्ट करने का प्रयास किया है। यहां यह माना गया है कि उपभोक्तावाद 
उपभोक्ता के कार्य व्यापार को अपने ढंग से नियंत्रित करता है। यह नियंत्रण निर्माण की प्रक्रिया 
से लेकर विक्रय के प्रस्तुतीकरण तक फेला होता है। इस नियंत्रण के कारण अनेक आर्थिक 
प्रभावों ओर नैतिकता का विस्तार प्रत्यक्ष है। यद्यपि विभिन्‍न राष्ट्रों ने इस संबंध में उपभोक्ता-संरक्षण 
सम्बन्धी नियम बनाए हें, किन्तु ये नियम उपभोक्ता पर एक सीमा तक ही प्रभाव डालते हैं। 
उपभोक्ता के द्वारा समृद्ध हुए बडे राष्ट्र अपने ढंग से उपभोक्ता पर नियंत्रण रखते हैं किन्तु उनके 
वास्तविक हितों की पूर्ति उनकी निजी तंत्र की कार्यप्रणाली से होती हे और यहीं उपभोक्तावाद 
अपनी सीमा को अनुभव करता है। 


अजय तिवारी उपभोक्तावाद को और स्पष्ट करते हुए लिखते हैं - '“उपभोक्तावाद बाजार 
का ऐसा संगठन है जहां हमारे उपभोग का स्वरूप हमारी आवश्यकतायें नहीं, व्यावसायिक हित 
निर्धारित करते हें। वस्तु (कमॉडिटी) हमारी मानवीयता को स्थानान्तरित कर देती हैं और 
विच्छिन्नता बोध (फ्रेग्मेंटेशन) हमारी चेतना को।'”' 


उपभोक्‍क्तावाद को बाजारवाद, मण्डी तंत्र आदि कहकर भी पुकारा जाता हेै। निः:संदेह 
उपभोक्‍तावाद व्यापक दुष्टि से उत्तर आधुनिकता के साथ जुड़ा हुआ हे। उपभोक्‍्तावाद में मनुष्य 
मात्र वस्तु में परिवर्तित हो जाता हे। मुद्राराक्षस में ठीक ही लिखा हे, ''देश की व्यवस्था के लिए 
मनुष्य कोयला, पानी, लोहा, जस्ता और पत्थर के बराबर बना दिया गया हे।'' वस्तुत: बाजार 
का विकास प्रतिद्वन्दिता तथा प्रतिस्पर्धा में ही निहित हे परन्तु दृष्टिकोण स्वच्छ एवं स्पष्ट होना 
आवश्यक है। बाजार अकस्मात्‌ ही वस्तुओं की बिक्री या खरीददारी को निर्धारित नहीं करता। 
''“बहुत सी बातें विज्ञापन और प्रस्तुतीकरण द्वारा सुनिश्चित होती है। यहां पर पहले से उपभुक्त 
तमाम वस्तुयें भी इस बात को निर्धारित करती है कि बाद में क्‍या बिकेगा।'! 


सबसे बड़ी सम॑स्‍्या तो यह हे कि संसाधन बन चुके मनुष्य को विश्व बैंक भी बाजार 
की ओर ही धकेल रहा हे, वह भी बड़े ही मोहक ढंग से। विश्व बैंक का कहना है कि खुले 
बाजार तथा उदार अर्थतंत्र द्वारा मनुष्य का चहुंमुखी तथा तीब्रतम विकास होगा। मुद्राराक्षस ने 
हरबर्ट मार्क्यूस को उद्घृत करते हुए उन्हीं के शब्दों में बाजारवाद के दुर्भाग्यपूर्ण पक्षों का 
लेखा-जोखा दिया है। मार्क्यूस की दृष्टि में बाजारबाद के इस विकास में 'लोग अपने आप को 
अपनी जायदाद से पहचानते हैं। उन्हें अपनी मोटरकार हाई-फाई सेट, रिकार्ड प्लेयर, कोठी या 
रसोई में इस्तेमाल होने वाले उपकरणों में ही अपना व्यक्तित्व दिखाई देता है।'' महानगरीय 
सभ्यता के प्रतीक बन चुके सुपर मार्केट पर बिकते आकर्षक चीनी, कोरियन सामान जन सामान्य 
के भ्रमित करने में पूर्णत: सक्षम हें।'' बेवसाइटों पर बिकने वाले उत्कृष्ट 'ब्रांडों' ने मनुष्य के 
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उपभोक्तामूलक संस्कृति और समकालीन हिन्दी साहित्य 


जीवन को बड़ी तेजी से अपना गुलाम बनाया है। उच्च वर्ग के साथ-साथ नव धनाढय मध्यम 
वर्ग भी इस मोहपाश से नहीं बच पा रहा है। यहीं से उपभोक्तावादी संस्कृति जन्म लेती है जोकि 
एक नवीन जीवन-दर्शन गढ़ती है। अजय तिवारी इसे “मालवाही संस्कृति' कहकर पुकारते हैं। 
उनकी दृष्टि में लूट और सर्मृद्धि को उचित ठहराने वाली यह 'मालवाही संस्कृति' इस संचार 
क्रान्ति क॑ युग की अपनी देन है। यह मालवाही संस्कृति भाव के स्थान पर वस्तु को प्राथमिकता 
देती है तथा मानव की चेतनता को समाप्तप्राय कर उसे अचेतन प्राणी-उपभोक्‍ता बना देती है। 
बाजार मनुष्य की भावनायें समाप्त कर उसे अर्थ केंद्रित कर देता है। बाजार के इस प्रवाह में 
मनुष्य को संवेदना तथा उसकी भाषिक अभिव्यक्ति लुप्त होती जा रही है। दहेज के लिए हो 
रही क्रूर हत्यायें, माता-पिता को वृद्धावस्था में स्वीकारने से इंकार इसी की देन है। मनुष्य के 
प्रति अत्याचार उपभोकतावादी संस्कृति की विशेषता हे। 


उपभोक्‍तावादी संस्कृति ने संपूर्ण मानव-जगत को वस्तु के रूप में परिवर्तित कर दिया है। 
नि:संदेह इसका सर्वाधिक कुप्रभाव नारी अस्मिता पर पड़ा है। वह संस्कृति नारी को भोग्या से 
अधिक नहीं समझती। बाजार में अपना उत्पाद बेचने के लिए नारी का ही उपयोग किया जाता 
है। “पहले से ही सामाजिक, आर्थिक, मनोवैज्ञानिक तौर पर असुरक्षित असंगठित और कमजोर 
स्त्री. समुदाय को बाजार की मुख्य शक्तियाँ भूखे भेडिये की तरह लूट-खसोट रही है।'” बाजार 
की इस संस्कृति पर दृष्टिपात करने से स्पष्ट होता है कि स्त्री को ही बाजार में बदल दिया गया 
है। कत्यायनी स्त्रियों के विरूद्ध इस साजिश में अंतर्राष्ट्रीय कंपनियों के अतिरिक्त पश्चिमी देशों 
की सरकारों, विश्व बैंक, अंतर्राष्ट्रीय मुद्रा कोष और संयुक्त राष्ट्र संघ का औद्योगिक विकास 
संत्र (७४०00) को भी सम्मिलित करती हें। 


नारी का उपयोग करने वाली यह संस्कृति वस्तुत: सुखासीनों को मनोरंजन का सुगम 
साधन प्रदान करती है। नारी को एक वस्तु के रूप में परिवर्तित कर देने के कारण ही वह आज 
बाजार के लिए विज्ञापन का कार्य कर देने को विवश है। विभिन्‍न लेखकों ने इसी उपभोक्तावादी 
दृष्टिकोण के कारण नारी की वास्तविकता पीड़ा को समझने के स्थान पर उसके भोग्य रूप का 
चित्रण किया हे। 


उपभोक्‍तावादी संस्कृति ने नारी का जैसा अपमान किया हे, वह इससे पूर्व कभी देखने 
को नहीं मिलता। उपभोकतावादी संस्कृति यह कार्य अपने तर्कशास्त्र, वेज्ञानिक सुविधाओं ओर 
सभ्यता का सुन्दर लबादा ओढ़कर करती है। जिसके कारण नारी का शोषण करने पर भी वे नारी 
मुक्ति आन्दोलन का दम भरती हे। 


बाजार तंत्र मांग के अनुरूप उत्पादन की पूर्ति नहीं करता बल्कि ऐसी मानसिकता बना 
देता है कि मनुष्य आवश्यकता को भूलकर अपनी 'शान' बढ़ाने वाली वस्तु खरीदता हे। बाजार 
ने एक शब्द प्रचारित कर दिया है- 'स्टेटस सिंबल' अर्थात्‌ हेसियत का प्रतीक। यह जरूरत 





गुरुऋुल पत्रिका 
वाला सामान नहीं होता बल्कि अन्य लोगों पर अपना प्रभाव जमाने का कार्य करता है। 


उपभोक्ताओं की इस जमात को अर्थशास्त्रियों ने 'सिंथेटिक उपभोकता' कहा है। ये 
उपभोक्ता एक ऐसी जीवन शैली विकसित कर लेते हैं जिसका काम होता है 'लो ब्राऊ' अर्थात्‌ 
बेहतर समाज को नीचा दिखाते रहना। इन उपभोक्ताओं की संस्कृति भी 'सिंथेटिक' होती है। 
इस सिंथेटिक में एक भी जीवित ऊतक अर्थात्‌ मानवीय संवेदना नहीं होती। कला और साहित्य 
के इसी सिंथेटिक चरित्र का स्वभाव है - मनुष्य से दूरी। 


संस्कृति के प्रत्येक क्षेत्र की तरह साहित्य में भी अर्थ हावी होता जा रहा है और 
अर्थव्यवस्था की प्रवृत्ति यह है कि जो बाजार में चलता है वही श्रेष्ठ है, बाकी सब 'वेस्ट' है। 
बाजार ही श्रेष्ठता का निर्धारक हे ओर जो बाजार में नहीं है वह धीरे-धीरे अदृश्यमान हो जाता 
है। स्वाभाविक रूप से बाजार उस लेखक को अस्वीकार कर देता है। बाजार में चलने के लिए 
भावनाओं तथा विचारों को बिकाऊ शिल्प में होना अनिवार्य है। अत: साहित्य के संचार माध्यमों 
के पुरोधा जिस कृति अथवा कृतिकार पर हाथ रख देते हैं वह न केवल रातों-रात प्रसिद्धि प्राप्त 
करते हैं वरन्‌ पुरस्कारों से सम्मानित होते हैं। ((दि गॉड ऑफ स्माल थिंग्स” इसका ज्वलंत 
उदाहरण हे।') आज लेखक इस तथ्य को भली-भांति समझ गये हैं कि साहित्य साधना तथा 
उत्कृष्ट कोटि का सृजन उन्हें न तो धन दिला सकता है ओर न ही कालजयी बना सकता हे। 
प्रसिद्धि प्राप्त करने के लिए उन्हें मंचों से तथा पुरस्कार प्राप्त करने के लिए बाजार से जुड़ना 
'पडेगा। शायद यह इसी का परिणाम है कि प्राय: जितने लेखक हैं उतने मंच बनते जा रहे हैं। 
इन्हीं कारणों को ध्यान में रखते हुए मुद्रा राक्षस ने कहा कि “साहित्य में यही वह समय है जब 
मनुष्य की ऐतिहासिक अवमानना से असम्पृक्त ओर सुखासीन समाज की खुशियों के लिए 
लिखने वाले लोग इनसेस्ट (॥065) के वर्णनों में जुटे। वस्तुत: ये वर्णन रचना की सफलता 
की गारंटी भी बने। इस प्रकार कविता भी वस्तु में परिवर्तित हो गई। 


कविता के वस्तु में परिवर्तित करने से पूंजीवादी वर्ग को दो लाभ होते हैं - “एक 
आर्थिक दूसरा विचारात्मक-स्वाभाविक बात हैं वस्तु का रूप कविता तब ही धारण करेगी जब 
पूंजीवादी पैदावार के अनुरूप होगी ओर कवि पूंजीपति वर्ग की चेतना या विचारधारा का प्रसारक 
बनेगा। इस प्रकार लाभ भी होता है ओर अपनी विचारधारा की अफीम से लोगों को सुलाया भी 
जाता है। इसी बात को एडोल्फ सांचेज व्हेक्विज ने इस प्रकार कहा है - “जैसा कि हमने संकेत 
किया है पूंजीवाद की ऐतिहासिक प्रवृत्ति लोगों को कलात्मक सृजन के क्षेत्र से हटाकर उसे 
कलात्मक उप उत्पादन के उपभोक्ता तक सीमित कर देना हे।'' 


उपर्युक्त विवेचन उपभोक्तामूलक संस्कृति के आशय तथा स्वरूप को स्पष्ट करता हे। 
निष्कर्षत: उपभोक्ता मूलक संस्कृति के निम्न बिन्दु हमारे सामने स्पष्ट होते हैं - 
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उपभोक्तामूलक संस्कृति और समकालीन हिन्दी साहित्य 


उपभोक्तामूलक संस्कृति ने मनुष्य को वस्तु के रूप में परिवर्तित कर दिया है। 


उपभोक्तामूलक संस्कृति ने परिवार को बाजार में बदल दिया है। आज पारिवारिक संबंध 
भावमूलक न होकर अर्थ मूलक हो गये हैं। - 


मनुष्य बाजारवाद के इस दौर में अपनी क्रय क्षमता द्वारा आत्म प्रदर्शन कर रहा है। 
मार्क्सवाद के द्वारा लठियाया गया पूंजीवाद आज बाजार के माध्यम से पुनः: प्रश्रय पा गया है। 
उपभोकतामूलक संस्कृति ने अर्थ को प्रश्य देकर संपूर्ण सामाजिक व्यवस्था को अमानवीय 
बना दिया है। 


मूल्य आधारित उच्चादर्श युक्त संस्कृति का उपभोक्तावाद ने विनाश कर एक ऐसी 
संस्कृति का निर्माण किया हे जिसे निर्विवाद रूप से सभी विद्वान्‌ अपसंस्कृति कहकर 
पुकारते हैं और जिसका सर्वाधिक कुप्रभाव परिवार जैसी आधारभूत इकाई पर पड़ा है। 
अर्थ के अतिशय महत्त्व ने आज आस्था, दया, करूणा, प्रेम, विश्वास आदि मूल्यों को 
मनुष्य जीवन से विलग कर मूल्यहीनता को प्रश्नय दिया है। 

उपभोक्तावाद ने साहित्य का भी बाजारीकरण कर दिया हे, फलत: साहित्य कालजयी के 
स्थान पर अर्थजयी हो गया है। 
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कॉटों से नेह लगाने वालों को 
- महावीर “नीर' विद्यालंकार 
गुरुऋल कांगड़ी 


काँटों से नेह लगाने वालों को, 
नहीं फलों के हार मिला करते हैं। 
तूफानों से टकराने वालों को 

नहीं कल-कगार मिला करते हें।। 


जो बने रहनुमा जग भर के साथी। 
उनको तपना पड़ता है जीवन में। 
दुनियाँ की पीर मिटाने बालों को 
नहीं सुख-आधार मिला करते हैं।॥ 


क्यों अधीर हो उठे आज परवानों। 
कुछ तो धीरज को बाँधों।। 

उपवन में रंगत लाने वालों को, 
कडुवे-मीठे त्शवहार मिला करते हैं। 


कब तक दासत्व तुम्हे बांधेगा 

युग करवट लेता ही रहता हेै। 

हर दिल की पीर हटाने वालों को, 
नहीं दर-दर से प्यार मिला करते हैं।। 


जिनको केवल निज कर्म सदा प्यारा हे, 
जो तुच्छ 'कीर्ति के कागज' नहीं हे पाते। 
ऐसे अस्तित्व मिटाने वालों को, 

नादान मनुज दुत्कार दिया करते हैं।। 


पाषाणों में गति देने वालों को। 
ककालों में ज्वाला भरने वालों को। 
प्रतिकल धार से लडने वालों को 
“नहीं हर पथ आसान मिला करते हैं। 


ऐ ! 'नीर' बगावत केसी, 
केसा माली से झगडा। 
दुनिया में कुछ करने वालों को 


नहीं सदा सत्कार मिला करते हें।। 
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